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*	Sosyal ve Beşerî Bilimler/Din alanlarıyla ve İslâm Sanatla-
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*	Hedef kitlesini akademisyenler, araştırmacılar, lisansüstü 
öğrenciler ve ilgili akademik kurum ve kuruluşlar oluş-
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*	Nisan ve Ekim aylarında olmak üzere yılda iki kez elektro-
nik ortamda yayımlanan ve açık erişimli bir dergidir. 

*	2023 yılında yayın hayatına başlamıştır. 
*	Dergiye gönderilen çalışmalar, çift taraflı kör hakemlik 
sisteminin hassasiyetle işletildiği hakem sürecine tabi tu-
tulmaktadır. 

*	Tüm makaleler yayın etiği ihlallerini engellemek ama-
cıyla intihal taramasından geçirilir ve benzerlik oranının 
%20’si geçmemesi ön şart olarak aranmaktadır. 
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reti alınmaz. Akademik Analiz dergisi yayın politikaları 
gereği sponsorluk ve reklam da kabul etmemektedir.

Arşiv Politikası

1. Yayıncı, yazarlara, bir makalenin kendi kendine 
arşivleme (yazarın kişisel web sitesi) ve/veya yayınlan-
dıktan sonra kurumsal bir havuzda arşivleme için bir 
makalenin (yayıncı pdf) nihai yayınlanmış sürümünün 
kullanılmasına izin verir.
2. Yazarlar, makalelerini halka açık ve/veya ticari konu 
tabanlı arşivlerde kendi kendilerine arşivleyebilirler. 
Ambargo süresi yoktur ancak yayınlanan kaynak belir-
tilmeli ve dergi ana sayfasına veya makalelerin DOI’si-
ne bir bağlantı ayarlanmalıdır.
3. Yazarlar makalenin çıktısını PDF belgesi olarak indi-
rebilirler. Yazarlar makalenin kopyalarını meslektaşla-
rına herhangi bir ambargo olmaksızın gönderebilir.
4. Yayıncı, makalelerin tüm sürümlerine izin verir 
(Gönderilen sürüm, kabul edilmiş versiyon, yayınlan-
mış versiyon) ambargo olmaksızın yazarın tercih ettiği 
bir kurumsal veya başka bir arşivde saklanacaktır.

Hakemlik Türü Çift Taraflı Kör Hakemlik

İncelemede Geçen 
Süre Ortalama 3 ay 

İntihal Kontrolü Turnitin

Tarandığı İndeksler İdealonline
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Editör’den

Rahman ve Rahîm olan Allah’ın adıyla,

Akademik Analiz dergi ekibi olarak Aralık 2023 tarihi itibarıyla başladığımız yayın hayatını 2024 
Nisan sayımızı çıkararak devam etmenin sevincini yaşamaktayız. Dergimiz, bu sayısında da ilgi 
çekici akademik konularla okuyucusuyla buluşacaktır.  

İkinci sayımızda dört adet Arapça ve bir adet Türkçe makale bulunmaktadır. Arapça makaleler-
den birisi kitap değerlendirmesidir. Bu sayımızdaki makaleler, din eğitimi, fıkıh, hadis ve tefsir 
alanlarıyla alakalıdır.

İlk makale Din Eğitimi Alanında “Yaygın Din Eğitiminin Toplumsal Uyum ve Kimlik İnşasındaki 
Etkisi” ismini taşımaktadır. Bu makale günümüz Türkiyesinde önemli bir sosyolojik gerçeklik 
olan göç vb. durumları da içeren bir problem ekseninde toplumsal uyum konusunu incelemek-
tedir. İkinci makalede, İslâm Hukukunda mezhepler arası görüş mukayesesinde önemli bir isim 
olan İbn Rüşd’ün Hanefî mezhebine dair söylemlerinin değerlendirmesi yapılmaktadır. Üçüncü 
makalede kelâm, hadis, usûl-i fıkıh gibi farklı alanlarda önemli bir isim olan Tahâvî’nin Meâ-
ni’l-âsâr isimli eserinde istidlâl yöntemi incelenmektedir. Dördüncü araştırmada ise İslâm’da 
yenilikçi görüşleriyle bilinen Reşid Rıza’nın tefsir metodunun eliştirel bir incelemesi yer almak-
tadır. Beşinci ve son çalışmada ise Said Halim Paşa’nın Arapçaya tercüme edilen kitabının Arap-
ça değerlendirmesini içermektedir.  

Bu sayıda görev yapan editör ekibimize, makalelerini yayımlamak için bizleri tercih eden yazar-
larımıza ve titiz çalışmlarıyla akademiye katkıda bulunan hakemlerimize içten teşekkür eder, 
saygılarımı sunarım.

Fehmi Soğukoğlu
fehmisogukoglu@gmail.com
ORCID:  0000-0001-8994-630X
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Yaygın Din Eği�minin Toplumsal Uyum ve Kimlik İnşasındaki Etkisi 
Dr. Muhammed Emin Şimşek | 0000-0002-8470-1060 | eminberk@hotmail.com 

Millî Eği�m Bakanlığı, Gaziantep, Türkiye 
Öz 

Bu makale, din eği�minin toplumsal uyum ve kimlik inşasındaki etkisini incelemektedir. Eği�min, toplumsal 
bütünlüğü sağlama, farklılıklardan kaynaklanan ça�şmaları uzlaş�rma ve ideal bir toplum inşa etme gibi örtük 
amaçları bulunmaktadır. Din, tarih boyunca toplumların yapılanmasında önemli bir etkiye sahip olmuştur. 
Dini kurumlar, dinlerin insanlara mesajlarını ulaş�rırken yaygın din eği�mi sağlayarak eği�m faaliyetlerini 
yürütükleri bilinmektedir. Dinin, toplumlarda kültürel şoku azal�cı ve uyum üzerinde olumlu etkileri 
bulunmaktadır. İslam'ın toplumsal barışı sağlama ve ça�şmaları azaltma konusundaki rolü tarih boyunca hep 
güncelliğini korumuştur. Yaygın din eği�mi, örgün eği�m kurumlarının dışında dinin öğre�ldiği ve yaşam boyu 
devam eden bir süreci içerir. Bu eği�m kurumları aile, cami, Kur'an kursları, kitle ile�şim araçları ve dini 
oluşumlar gibi çeşitli pla�ormlardan oluşmaktadır. Yaygın din eği�minin amaçları arasında, dini bilgiyi 
ar�rmak, dini anlayışı derinleş�rmek ve bireylerin günlük yaşamlarında dinin rolünü anlamalarına katkıda 
bulunmak bulunmaktadır. Aile, çocukların ilk duygusal kaynağı olarak din eği�minde önemli bir süreç�r. 
Camiler, toplumun dini ve sosyal ih�yaçlarını karşılayan önemli merkezlerdir ve yaygın din eği�minin yapıldığı 
yerlerden biridir. Kur'an kursları ise yaygın din eği�minin yapıldığı diğer önemli kurumlardan biridir. Ayrıca, 
kitle ile�şim araçlarının yaygın din eği�mi alanında önemli fonksiyonu bulunmaktadır. Gelişen ile�şim 
teknolojileriyle dinî içerikli programların daha geniş kitlelere ulaş�rılması önemini her gün daha da 
ar�rmaktadır. Son olarak, sivil toplum kuruluşlarının din eği�mi alanında da etkin olduğu ve toplumun dinî 
ih�yaçlarını karşılamaktadır. Makale, din eği�minin toplumsal uyum ve kimlik inşasındaki rolünü ele alarak, 
yaygın din eği�mi faaliyetlerinin toplumun dinî ve sosyal yapısına olan katkılarını ortaya koymaktadır. 

Anahtar Kelimeler: Din, Eği�m, Yaygın Din Eği�mi, Uyum, Kimlik İnşası . 

 

A�f Bilgisi Şimşek, Muhammed Emin. “Yaygın Din Eği�minin Toplumsal Uyum ve Kimlik İnşasındaki 
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Geliş Tarihi 04/03/2024 

Kabul Tarihi 14/04/2024 

Yayım Tarihi 30/04/2024 

Değerlendirme İki Dış Hakem / Çi� Taraflı Körleme 

E�k Beyan Bu çalışmanın hazırlanma sürecinde bilimsel ve e�k ilkelere uyulduğu ve 
yararlanılan tüm çalışmaların kaynakçada belir�ldiği beyan olunur. 

Benzerlik Taraması Yapıldı – Turni�n 

E�k Bildirim akademikanalizdergisi@gmail.com 

Çıkar Ça�şması Çıkar ça�şması beyan edilmemiş�r. 

Finansman Bu araş�rmayı desteklemek için dış fon kullanılmamış�r. 

Telif Hakkı & Lisans Yazarlar dergide yayınlanan çalışmalarının telif hakkına sahip�rler ve çalışmaları 
CC BY-NC 4.0 lisansı al�nda yayımlanmaktadır. 

 

  

mailto:eminberk@hotmail.com
https://orcid.org/0000-0002-8470-1060


 Muhammed Emin Şimşek 

Akademik Analiz 2 (2024) 
2 

The Effect of Non-Formal Religious Educa�on on Social Cohesion and Iden�ty Building 
            Dr. Muhammed Emin Şimşek | 0000-0002-8470-1060 | eminberk@hotmail.com 

                 Ministry of Na�onal Educa�on, Gaziantep, Türkiye 
Abstract 

One of the implicit aims of educa�on is to ensure social cohesion, to reconcile conflicts arising from 
differences and ul�mately to build a society. Educa�on has an important func�on in the cohesion of society. 
Religion has influenced other ins�tu�ons in all socie�es. In its rela�onship with educa�on, it is known that 
the first widespread educa�on was provided in religious ins�tu�ons. Teaching and adop�ng the divine 
messages delivered to the Prophet through revela�on to the people and bringing about changes in people's 
behaviors in line with the expecta�ons of religion in all its meanings is first and foremost a mater of 
educa�on and training. Religion and educa�on are intertwined. A common belief system reduces cultural 
shock in terms of encounters. On the other hand, cultural differences are more effec�ve on adapta�on. In 
addi�on, the sense of religious cohesion is a common feature of iden��es despite all differences. Therefore, 
it is possible to say that it does not provide mobiliza�on that would strengthen poten�al conflicts, on the 
contrary, it influences coexistence. The culture of coexistence shows that people of different ethnicity, 
religion and culture within the same society can live in peace and tranquility by respec�ng the most basic 
rights such as freedom of life, property and religion. The principle that superiority is in taqwa in Islam, which 
means the elimina�on of factors such as social injus�ce, income inequality, gender discrimina�on, ethnicity 
and cultural discrimina�on that prevent the forma�on of social peace. Religious educa�on makes an 
important contribu�on to the correct behavior of human beings in social rela�ons. It does this both by 
teaching the necessary behaviors to those who want to live the religion and by helping those who misbehave 
due to not doing these behaviors. In addi�on, religious educa�on gives those who do not par�cipate in such 
behaviors the power to understand the behaviors of others and to empathize with them. In addi�on to formal 
educa�on, religious culture is an element of teaching ac�vi�es in non-formal educa�on. During the Seljuk 
and Otoman periods, mosques and masjids were used as an element of faith and at the same �me operated 
as places that provided religious and moral non-formal religious educa�on to the society. In this period, with 
the development of ins�tu�ons providing non-formal religious educa�on, non-formal religious educa�on 
became more systema�zed. It is a fact that the rela�onship of people and society with religion, living 
condi�ons are constantly changing and religious beliefs and life preserve their vitality. This situa�on has 
caused non-formal religious educa�on to become an indispensable necessity. Non-formal religious educa�on 
strengthens the bond between religion and the wider society. In this context, religious educa�on is of great 
importance. Non-formal religious educa�on is carried out with the aim of increasing religious knowledge, 
deepening religious understanding and strengthening the impact of religious life on daily life. In this way, 
religious educa�on contributes to keeping religious values alive and maintaining the religious sensi�vity of 
society by mee�ng the needs of society. Non-formal religious educa�on addresses a wide range of audiences 
and varies in terms of age, geographical region, needs, ac�vi�es and different levels of learning. It is 
understood from the studies that individuals experiencing difficult situa�ons such as disasters, wars and 
migra�ons seek spiritual/psychological support for themselves in overcoming the troubled process they are 
in and that they receive posi�ve support from religion by resor�ng to religious coping ac�vi�es in overcoming 
these processes. The family is the first place where educa�on begins for the individual. The informa�on given 
by the family is transferred to the child in a posi�ve or nega�ve way and this informa�on gradually develops 
in the individual. A child who is equipped with informa�on that is accepted posi�vely by the society has a 
weak tendency to tend towards behaviors and a�tudes that are considered nega�ve in the future. Of course, 
it is not impossible for the habits acquired in this period to change in the future, but it is a very difficult 
possibility. For this reason, we can say that educa�on in early childhood is very important for the future of 
the individual. For this reason, the family ins�tu�on fulfills the first and most important func�ons in the 
process of the child's socializa�on and opening to the outside world and forms the basis of his/her rela�ons 

mailto:eminberk@hotmail.com
https://orcid.org/0000-0002-8470-1060
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with people outside the home. Mosques are considered not only religious but also social and cultural centers 
in Islamic socie�es. Mosques are places where Muslims come together to reinforce their unity and solidarity 
and strengthen the sense of community solidarity. For this reason, mosques have an important place in 
Islamic socie�es and play a key role in non-formal religious educa�on ac�vi�es. Qur'an courses, which are 
mostly atended by post-primary school students, are run by provincial and district mu�i offices under the 
supervision of the Ministry of Na�onal Educa�on. In these ins�tu�ons, students are provided with basic 
religious knowledge and those who wish are included in the hafizah process. In line with the importance and 
interest of society in religious learning, Qur'an courses are developing day by day. This importance given by 
society to religious values has always contributed posi�vely to unity and solidarity. The use of mass media in 
the field of non-formal religious educa�on and the u�liza�on of technological tools in reaching the masses 
should be adopted as a basic principle. However, this informa�on should be free from the nega�vi�es that 
may harm the individual or the community in the course of their religious life. Today, with an approach to 
non-formal religious educa�on that takes society and social behaviors into account, it is important that mass 
media are involved in program development efforts to meet the religious educa�on and training needs of 
the masses. Although civil society and the educa�on system may seem to be unrelated concepts, they have 
important points of intersec�on. Both phenomena deal with the life, progress, development and history of 
the society in which they exist.  CSOs, which are defined as organiza�ons where individuals come together 
voluntarily for purposes such as common view, common interest, common sensi�vity and common demand, 
are seen to voice the demands of society and individuals in problems and developments related to educa�on. 
In conclusion, religious educa�on has a significant impact on social cohesion and iden�ty construc�on. By 
contribu�ng to the religious and social structure of socie�es, it can help build stronger and more resilient 
socie�es. Therefore, the importance of religious educa�on should be beter understood and supported by 
socie�es. Diversifying and expanding religious educa�on ac�vi�es can contribute to a healthier coexistence 
of socie�es. 

Keywords: Religion, Educa�on, Non-Formal Religious Educa�on, Cohesion, Iden�ty Building. 
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Giriş 

Din, insanlık tarihinde toplumların şekillenmesinde ve kimliklerin oluşumunda önemli bir etkiye 

sahip olmuştur. Din eği�mi, bireylere sadece dini bilgi ve anlayış sunmakla kalmaz, aynı zamanda 

toplumsal uyumu sağlama, farklılıklardan kaynaklanan ça�şmayı azaltma ve ideal bir toplumun 

inşasına katkı sağlama gibi önemli amaçlara da hizmet eder. Bu makale, din eği�minin toplumsal 

uyum ve kimlik inşası üzerindeki etkilerini irdelemektedir. Yaygın din eği�minin, bireylerin sadece 

dini inançlarını güçlendirmekle kalmayıp aynı zamanda toplumsal yapıyı şekillendirme sürecine de 

katkı sağladığı görülmektedir. Yaygın din eği�mi, çeşitli pla�ormlarda gerçekleşir ve ailenin bu 

süreçteki rolü büyüktür. Camiler, Kur'an kursları, kitle ile�şim araçları ve sivil toplum kuruluşları 

yaygın din eği�minin bileşenleridir. Bu bileşenler, din eği�minin yaygınlaş�rılması ve toplumun farklı 

kesimlerine ulaş�rılmasını sağlamaktadır. 

Din eği�minin toplumsal uyum ve kimlik inşası üzerindeki etkilerini anlamak, daha sağlam ve dinamik 

bir toplum yapısının oluşmasına katkı sağlar. Bu nedenle, din eği�minin önemi toplumlar tara�ndan 

daha iyi anlaşılmalıdır. Din eği�mi faaliyetlerinin çeşitlendirilerek ve yaygınlaş�rılarak, toplumların 

daha sağlıklı bir şekilde bir arada yaşamasına katkı sağlanabilir. Bu makale, din eği�minin toplumsal 

uyum ve kimlik inşası üzerindeki etkilerini vurgulayarak, din eği�minin önemini ortaya koymaktadır.  

Araş�rma, din eği�minin toplumsal uyum ve kimlik inşası üzerindeki etkilerini belge araş�rması ve 

literatür taraması yoluyla inceleyen bir çalışmanın sonuçlarını sunmaktadır.  Araş�rmanın yöntemi, 

belge araş�rması ve literatür taraması olarak belirlenmiş�r. İlgili akademik kaynaklar, araş�rma 

makaleleri, kitaplar, raporlar ve güncel çalışmalar incelenerek, din eği�minin toplumsal uyum ve 

kimlik inşası üzerindeki etkileri hakkında literatür taraması yapılmış�r. Bu süreçte, din eği�miyle ilgili 

farklı disiplinler ve yapılan bazı araş�rmalar da göz önünde bulundurulmuştur. 

1. Din Eği�mi 

Eği�min örtük hedeflerinden biri, toplumun bir araya gelmesini sağlamak,1 çeşitli farklılıklardan 

kaynaklanan anlaşmazlıkları çözmek ve sonunda toplumsal uyumu sağlamak�r.2 Eği�m, toplumun 

uyumunda önemli bir işleve sahip�r.34 Din bütün toplumlarda diğer kurumları etkilemiş�r. İlk yaygın 

eği�min dini kurumlarda sağlandığı bilinmektedir. Sümer, E�, Elam gibi an�k çağlarda kurulmuş 

devletlerde, tapınakların genellikle birer okul işlevi gördüğünü gösteren kalın�lara rastlanmış�r. 

 
1  Veysel Sönmez, Eğitim Bilimine Giriş (Ankara: Anı Yayıncılık, 2019), 96. 
2  Mahmut Tezcan, Eğitim Sosyolojisi (Ankara: Ankara Üniversitesi Basımevi, 1985), 293; Süleyman Akyürek, Eğitime 

Giriş (Kayseri: Kimlik Yayınları, 2020), 65. 
3  Hasan Basri Memduhoğlu - Kürşat Yılmaz, Eğitime Giriş (Ankara: Pegem Akademi, 2018), 49. 
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Hris�yanlığın ortaya çıkmasıyla eği�m kurumları kiliselerin yanında yer almaya başlamış, İslam 

dininin doğuşuyla da eği�m kurumları camilerle birlikte gelişmeye başlamış�r.5 Vahiy yoluyla gelen 

ilahi mesajların insanlara öğre�lmesi, benimse�lmesi ve davranışlarında dinin beklen�leri 

doğrultusunda değişiklikler yapılması, temelde bir eği�m ve öğre�mdir. Ortak inanç sistemi, farklı 

kültürlere mensup insanlar arasındaki karşılaşmalarda kültürel şokları azaltmaya yardımcı olur. 

Dindaşlık duygusu, tüm farklılıklara rağmen ortak bir kimlik özelliği sunar. Bu nedenle, potansiyel 

ça�şmaları ar�rmaktan ziyade, ortak inancın bir arada yaşama kültürünü olumlu yönde etkilediğini 

söylemek mümkündür.6  

Toplum içinde farklı dinlere, kültürlere ve etnik kökenlere sahip bireylerin en temel hakları olan 

yaşam, mülkiyet ve inanç özgürlüğüne saygı duyulması, ortak yaşama kültürünün temelidir. İslam’da, 

sosyal adaletsizlik, gelir eşitsizliği, etnik ve kültürel ayrımcılık gibi engellerin kaldırılması, toplumsal 

barışın sağlanmasında önemli rol oynar. Üstünlük, bireyin takvası ve erdemlerine dayanır.7 Din 

eği�mi, bireyin toplumsal ilişkilerde doğru şekilde davranmasına önemli katkıda bulunur. Ayrıca, din 

eği�mi, bu davranış biçimlerine ka�lmayanlara diğerlerinin göstereceği davranışları anlama ve bu 

durumda empa� kurma becerisi kazandırır.8 

Barış, hoşgörü ve adâle�n egemen olduğu bir toplumsal ortamın oluşturulmasında dinin önemli bir 

rolü olduğu ifade edilebilir. Bazı toplumsal sorunların çözümünde, din eği�minin toplumları bir araya 

ge�ren doğası kullanılarak ortak bir din temelinde sağlanacak uzlaşma ile toplumsal uyum 

ar�rılabilir.9 

Afetler, ça�şmalar ve göç gibi zorlayıcı durumlarla karşılaşan bireylerin, bu sıkın�lı süreçleri 

atlatabilmek için manevi destek aradıkları ve dinî baş etme yöntemlerine başvurarak dinden olumlu 

destek aldıkları, yapılan araş�rmalardan anlaşılmaktadır.10 Görüldüğü üzere, toplumlarda, karşılıklı 

saygı, barış ve hoşgörü ortamının inşa edilebilmesinde eği�m ve din eği�minin sunabileceği katkılar 

göz ardı edilemez.11 İç veya dış göç durumlarında her iki toplum arasında cehalet, ön yargı ve yanlış 

 
5  Sönmez, Eğitim Bilimine Giriş, 89-90. 
6  Ömer Faruk Işık, Sosyal Uyum ve Din: Gaziantep’teki Suriyeli Ortaöğretim Öğrencileri Üzerine Bir Alan Araştırması 

(Kahramanmaraş: Kahramanmaraş Sütçü İmam Üniversitesi, Yüksek Lisans Tezi, 2021), 70. 
7  Hüseyin Yılmaz, Din Eğitimi ve Sosyal Barış (İstanbul: Dem Yayınları, 2019), 187-203. 
8  Cemal Tosun, Din Eğitimini Bilimine Giriş (Ankara: Pegem Akademi, 2020), 98-99. 
9  Ali Baltacı vd., “Suriyeli Sığınmacı Öğrencilerin Din Eğitimi Sorunları: Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi Öğretmenleri Üzerine 

Nitel Bir Araştırma”, darulfunun ilahiyat 30/2 (31 Aralık 2019), 383-405. 
10  Sema Eryücel, “Yaşam Olayları ve Olumlu Dini Başa Çıkma”, Mustafa Kemal Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü 

Dergisi 10/23 (26 Ekim 2013), 251-271. 
11  Aybiçe Tosun vd., “Mülteci Öğrencilerin Eğitim Sorunları, Eğitim ve Din Eğitiminden Beklentileri: Eskişehir Örneği”, 

Eskişehir Osmangazi Üniversitesi Sosyal Bilimler Dergisi 19/1 (01 Haziran 2018), 4. 
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anlamaya dayalı dışlayıcı, yargılayıcı, aşağılayıcı ve ötekileş�rici tutumlar ortaya çıkabilir. Bu tür 

tutumlar, barış, hoşgörü ve saygı yerine ça�şma ve kavgalara neden olabilir.12 

Eği�m ve din eği�mi, toplumların bir araya gelmesini, çeşitli farklılıklardan kaynaklanan 

anlaşmazlıkları çözmesini ve sonuç olarak toplumsal uyumu sağlamak için önemli bir potansiyel 

barındırmaktadır. Tarih boyunca dinî kurumlar ve eği�m kurumları birlikte gelişmiş ve toplumların 

değerlerini şekillendirmiş�r. Din eği�mi, insanların doğru şekilde davranmasına ve farklılıkları anlayıp 

empa� kurmasına katkıda bulunurken, toplumlar arasında barış, hoşgörü ve saygı ortamının 

oluşturulmasında dinin önemli bir rolü olduğu kabul edilmektedir. Bu nedenle, eği�m ve din eği�mi, 

toplumların karşılıklı anlayış ve barış içinde bir arada yaşamasına önemli katkılar sağlayabilir. 

2. Yaygın Din Eği�mi 

Örgün eği�min yanı sıra yaygın eği�mde de din kültürü, öğre�m faaliyetlerinin bir unsurudur.13 

Selçuklu ve Osmanlı dönemlerinde cami ve mescitler inancın bir unsuru olarak kullanılmış ve aynı 

zamanda topluma dini ve ahlaki boyuta yaygın din eği�mi veren yerler olarak faaliyet göstermiş�r. 

Bu dönemde yaygın din eği�mi veren kurumların gelişmesiyle birlikte yaygın din eği�mi daha sistemli 

hale gelmiş�r.14  

Cemal Tosun’un yaygın din eği�miyle ilgili yap�ğı tanım ise şu şekildedir: “Ye�şkinlere ve okul 

dışındakilere, örgün eği�m dışında ya da yanında din eği�mi ih�yacında ve isteğinde olanlara, resmi 

ya da özel kurum ve kuruluşlarca, ye�şkinlerin dini bilgilerini ar�rmak, dini anlayışlarını geliş�rerek 

haya�n dini boyutunu yorumlamalarına yardımcı olmak amacıyla verilen planlı, amaçlı din 

eği�midir.”15 Hüseyin Yılmaz ise yaygın din eği�mini “Örgün eği�m kurumlarında verilen din eği�mi 

ve öğre�minin dışında, halkı din konusunda aydınlatmak, onları ba�l inanç ve hurafelerden 

arındırmak, dinin kardeşlik, özveri, hoşgörü gibi ilkelerini bireylere kazandırmak ve ibadetlerin 

usulüne uygun olarak yerine ge�rilmesine yardımcı olmak üzere değişik mekânlarda yapılan 

etkinliklerin tümü.” şeklinde tanımlar.16 Din eği�mi veren yaygın eği�m kurumları, her yaş ve eği�m 

seviyesindeki kişilere, örgün kurumlar haricinde hayat boyu dinin öğre�ldiği yerlerdir.17 Yaygın din 

eği�minin temel amacı, bu alandaki teorilerle uygulamalar arasındaki ilişkileri araş�rmak ve din 

 
12  Muhammed Esat Altıntaş, “DKAB Öğretmenlerine Göre Suriyeli Çocukların Devlet Okullarında Karşılaştıkları Sorunlar 

(Nitel Bir Araştırma)”, Marife Dini Araştırmalar Dergisi 18/2 (31 Aralık 2018), 495. 
13  Beyza Bilgin, Eğitim Bilimi ve Din Eğitimi (Ankara: Gün Yayınları, 2007), 122. 
14  Yahya Akyüz, Türk Eğitim Tarihi (Ankara: Pegem Yayıncılık, 2004), 98-99. 
15  Tosun, Din Eğitimini Bilimine Giriş, 156. 
16  Yılmaz, Din Eğitimi ve Sosyal Barış, 128. 
17  Hüseyin Yılmaz, “Yaygın Din Eğitimi Kurumları ve Toplumsal Barış”, Cumhuriyet Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 

5/2 (2001), 333. 
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eği�minin mahiye�ni, alanını, amaçlarını, teori ve ilkelerini, yöntemlerini anlamak�r. Bu çerçevede, 

ye�şkinlere yönelik din eği�minin gerçekliğini bilimsel yöntemlerle inceleyerek be�mlemek, 

açıklamak ve kanıtlanmış sistemli bilgilerle genellemeler yapmak hedeflenir.18  

İnsanların ve toplumun din ile olan ilişkisi, hayat şartlarının sürekli değişim gösterdiği ve dini inanç 

ile yaşan�nın canlılığını koruduğu bir gerçek�r. Bu durum, yaygın din eği�minin vazgeçilmez bir 

zorunluluk halini almasına neden olmuştur. Yaygın din eği�mi toplumun daha geniş kesimleriyle din 

arasındaki bağı kuvvetlendirir. Yaygın din eği�mi, din bilgisini ar�rmak, dini anlayışını derinleş�rmek 

ve dini yaşamın günlük hayata etkisini güçlendirmek amacıyla gerçekleş�rilmektedir.19 Yaygın din 

eği�mi geniş bir kitleye hitap etmekte olup yaş, coğrafi bölge, ih�yaç, faaliyet ve farklı öğrenme 

seviyeleri gibi durumlarda değişiklik göstermektedir.20  

Diyanet'in yaygın din eği�mi çalışmaları iki farklı şekilde ele alınabilir. Birincisi, cami içinde 

gerçekleş�rilen faaliyetlerdir. Hutbeler, vaazlar ve Kur'an öğre�mi bu kapsamda cami sınırları içinde 

yapılmaktadır. Kur'an kursları, irşat ekipleri, cezaevi vaazları, konferanslar ve yurtdışı din hizmetleri 

gibi faaliyetler, Diyanet'in koordinasyonunda cami dışında gerçekleş�rilen yaygın din eği�mi 

faaliyetleridir.21 

Hedef kitlenin din konusundaki bilgi düzeyinin ar�rılması, dinin daha sağlıklı bir şekilde yaşanmasını 

ve kişiler arası ilişkilerin gelişmesini sağlar. Bununla birlikte, dinin toplumsal bütünleşme, ahlaki 

gelişim ve yardımlaşma gibi önemli rolleri bulunduğundan, yaygın din eği�mi büyük önem taşır.22 

Yaygın din eği�mi veren kurumlar genellikle aile, cami, Kur'an kursları, kitle ile�şim araçları ve dini 

cemaatler olarak özetlenebilir.23  

Yaygın din eği�mi, toplumun farklı kesimlerine ulaşarak dinî bilgi düzeyini ar�rmayı amaçlar. 

Günümüzde aileler, camiler, Kur'an kursları, medya ve dini gruplar gibi çeşitli pla�ormlar aracılığıyla 

bu eği�m verilmektedir. Bu eği�m, yaş, coğrafi bölge, ih�yaç ve öğrenme seviyeleri gibi değişkenler 

göz önünde bulundurularak şekillenmektedir. Diyanet'in koordinasyonuyla yürütülen faaliyetler 

arasında cami içi ve dışında yapılan hutbeler, vaazlar, Kur'an kursları, irşat ekipleri ve cezaevi 

 
18  Aytekin Demiṙciȯğlu - Büşra Çelik̇, “Yaygın Din Eğitiminin Neliği”, Kastamonu Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 

3/1-2 (05 Nisan 2020), 13. 
19  Suat Cebeci, Din Eğitimi Bilimi ve Türkiye’de Din Eğitimi (Ankara: Akçağ, 2015), 209. 
20  Demiṙciȯğlu - Çelik̇, “Yaygın Din Eğitiminin Neliği”, 14. 
21  Recep Kaymakcan, Yaygın Din Eğitiminde Yöntem (İstanbul: Ensar Neşriyat, ts.), 55. 
22  Demiṙciȯğlu - Çelik̇, “Yaygın Din Eğitiminin Neliği”, 14. 
23  Yılmaz, “Yaygın Din Eğitimi Kurumları ve Toplumsal Barış”, 334. 
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hizmetleri yer almaktadır. Yaygın din eği�minin temel amacı, dinî bilgiyi ar�rarak dinin daha sağlıklı 

bir şekilde yaşanmasını sağlamak ve toplumsal birliği, ahlaki gelişimine katkı sağlamak�r. 

2.1. Aile 

Aile, doğal eğilimlerin dini, hukuki ve örfi meşruiyet temelinde karşılandığı ve dene�m al�na alındığı 

sosyal bir birimdir. Aynı zamanda, toplum üyelerinin ve gelecekteki üyelerinin kalıtsal özelliklerini 

belirleyerek nüfusu şekillendirir. Aile, bireyin ilk duygusal kaynağı olarak hem yakın hem de uzak 

çevreyle kurulan ilişkilerde önemli katkılarda bulunur.24 Aile yapısının güçlülüğü, toplumun geleceğini 

etkileyen önemli bir faktördür. Bir toplumun güçlü bir aile yapısına sahip olması, sağlam temeller 

üzerine inşa edilen güçlü ilişkilerle mümkün olur. İyi bir aile yapısı, aile üyeleri arasındaki ilişkilerin 

kalitesine ve çocukların ye�ş�rilmesine bağlıdır. Sağlıklı bir ailede büyüme ve tüm gelişimsel 

ih�yaçların karşılanması, bireyin sağlıklı bir şekilde gelişimine ve yeteneklerinin doğru ve dengeli bir 

şekilde geliş�rilmesine katkı sağlar. İnsanların doğuştan gelen bir yara�cıya inanma ve ona bağlanma 

isteği vardır. Bu istek, çocukluk döneminden i�baren sağlam bir temel üzerine oturtularak ve eği�mle 

desteklenerek güçlü bir şekilde geliş�rilmelidir. Çünkü bu, insanların manevi yönden tatmin 

olmalarını ve anlam arayışlarını karşılamalarını sağlayan önemli bir faktördür.25 

Ailenin sorumluluğu çocuğun sosyal, duygusal, psikolojik ve biyolojik ih�yaçlarını karşılamak olduğu 

kadar inanma ih�yacını da karşılamak�r. Bu doğrultuda bireyin din duygusunun gelişimi ve çocuğa 

dini bilgilerin yüklenmesi görevi öncelikle aile kurumunundur.26 Aile, birey için eği�min başladığı ilk 

yerdir. Aile tara�ndan verilen bilgiler olumlu ya da olumsuz bir şekilde çocuğa aktarılır ve bu bilgiler 

bireyde giderek gelişir. Toplum tara�ndan olumlu olarak kabul gören bilgilerle dona�lan çocuğun 

gelecekte olumsuz kabul edilen davranış ve tutumlara yönelme eğilimi zayı�ır. Bu dönemde edinilen 

alışkanlıkların gelecekte değişmesi elbete imkânsız değildir, lakin çok zor bir ih�maldir. Bu sebeple 

diyebiliriz ki ilk çocukluk dönemindeki eği�m bireyin geleceği için çok önemlidir. Bu nedenle aile 

kurumu, çocuğun sosyalleşme ve dış dünyaya açılma sürecinde ilk ve en önemli işlevleri yerine 

ge�rmekte ve onun evin dışındaki kimselerle olan ilişkilerinin temelini oluşturmaktadır.27  

 
24  Yurdagül Konuk, Okul Öncesi Çocuklarda Dini Duygunun Gelişimi ve Eğitimi (Ankara: Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, 

1994), 20. 
25  Ayşegül Yiğ̇iṫ, “Çocuğun Gelişim Özellikleri ve İletişim İlkeleri Doğrultusunda Ailede Din Eğitimi”, Ondokuz Mayıs 

Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 22/22 (01 Mayıs 2006), 179. 
26  Süleyman Gümrükçüoğlu, “Çocuğun Din Eğitiminde Ailenin Rolü”, Kadem Kadın Araştırmaları Dergisi 3/1 (01 Haziran 

2017), 39. 
27  Yılmaz, “Yaygın Din Eğitimi Kurumları ve Toplumsal Barış”, 335. 
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2.2. Cami  

Camiler gerek dini gerekse sosyal ve kültürel bakımdan İslam tarihi boyunca önemini korumuştur.28 

İslam'ın başlangıcından günümüze kadar Müslümanların yaşamında belirgin bir rol oynayan camiler, 

doğru dini bilgilerin edinilmesine yardımcı olan önemli merkezlerdir ve aynı zamanda ba�l 

inançlardan arındırma sürecine de katkıda bulunurlar.29  

İslam tarihi boyunca, Müslümanların bireysel ya da toplu şekilde ibadet e�kleri cami ve mescitler, 

İslam kültür ve medeniye�nin oluşmasında ve gelişim sürecinde ciddi bir role sahip olmuştur. Bu 

merkezler, toplumun dinî ve sosyal ih�yaçlarını karşılamak üzere tasarlanmış�r. Hz. Peygamber‘in 

hicreten sonra ilk iş olarak bir mescit inşa etmiş olması ve bu mescidin bir bölümünü eği�m-öğre�m 

için ayırmış olması, camilere yüklenen eği�m sorumluluğunu göstermektedir. Hz. Peygamber 

zamanında pek çok siyasi, idari ve sosyal amaca hizmet eden mescitler, öncelikli olarak ibadet olmak 

üzere din öğre�minin de yapıldığı önemli kurumlar olarak hizmet vermiş�r. Camilerin bu rolleri, İslam 

kültür ve medeniye�nin oluşumuna katkıda bulunmuştur.30 

Tarih boyunca İslam toplumlarında camilerin eği�m ve öğre�me katkısı büyük olmuştur.31  Camiler, 

asırlar boyunca din öğre�minin ve halk eği�minin en yaygın biçimde gerçekleş�rildiği dini ve sosyal 

bir merkez olarak hizmet vermiş�r.32 

Camiler, insanların ruhen ve bedenen işlendiği temel alanları olan iman, ibadet ve ahlak açısından 

önemli bir görev yüklenmektedir.33 Camiler, İslam toplumlarında sadece dini değil, aynı zamanda 

sosyal ve kültürel bir merkez olarak kabul edilir. Camiler özellikle Müslümanların bir araya gelerek 

birlik ve beraberliklerini pekiş�rdiği ve toplumun dayanışma duygusunu güçlendirdiği mekânlardır. 

Bu sebeple, camiler İslam toplumlarında önemli bir yere sahip olmakla birlikte, yaygın din eği�mi 

faaliyetleri açısından da önemli bir rol oynamaktadır.34 

2.3. Kur’an Kursları 

Yaygın din eği�minin yapıldığı önemli merkezlerden biri de Kur’an kurslarıdır.35 Kur'an Kursları, 

Diyanet İşleri Başkanlığı'nın 633 sayılı kanunun 7/d maddesi gereği kurulan ve ilgili yönetmelikler 

 
28  Ahmet Onay, “Cami Eksenli Din Hizmetleri”, Değerler Eğitimi Dergisi 4/12 (01 Aralık 2006), 149-150. 
29  Hüseyin Yılmaz, Camilerin Eğitim Fonksiyonu (İstanbul: Dem Yayınları, 2013), 9. 
30  Yılmaz, “Yaygın Din Eğitimi Kurumları ve Toplumsal Barış”, 339. 
31  Onay, “Cami Eksenli Din Hizmetleri”, 149-150. 
32  Yılmaz, Camilerin Eğitim Fonksiyonu, 10. 
33  Demiṙciȯğlu - Çelik̇, “Yaygın Din Eğitiminin Neliği”, 16. 
34  Şükrü Keyifli, Yaygın Din Eğitiminde Yaklaşımlar (Ankara: İlahiyat, 2013), 248. 
35  Keyifli, Yaygın Din Eğitiminde Yaklaşımlar, 255. 

https://www.google.com/search?q=cami
https://www.google.com/search?q=mescitler
https://www.google.com/search?q=Hz.%20Peygamber
https://www.google.com/search?q=camilerin
https://www.google.com/search?q=Camiler
https://www.google.com/search?q=Camiler
https://www.google.com/search?q=Camilerin
https://www.google.com/search?q=camiler
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doğrultusunda işle�len yaygın din eği�mi kurumlarıdır.36 Yaz Kur'an Kursları, örgün eği�m sürecinde 

bulunan çocuk ve gençlerin temel dini bilgileri öğrenmelerine yönelik önemli bir hizmet alanını 

oluşturur. Bu kurslar, özellikle yaz aylarında, çocuk ve gençlerin boş zamanlarını değerlendirerek dini 

eği�m almalarını sağlar.37 Diyanet işleri Başkanlığı’na bağlı olan Kur’an kursları, din alanında önemli 

bir boşluğu doldurmaktadır.38 Bu kurumlarda başta Kur’an-ı Kerim’in yüzünden okunması olmak 

üzere, dini ve ahlaki konularda eği�m verilmektedir.  

Daha çok ilkokul sonrası öğrencilerinin devam e�ği Kur’an kursları, Millî Eği�m Bakanlığı’nın 

dene�minde olmak üzere il ve ilçe mü�ülüklerince yürütülmektedir. Bu kurumlarda öğrencilere 

temel dini bilgiler verilmekte, isteyenler de ha�zlık sürecine dahil edilmektedir. Toplumun dini 

öğrenmeye verdiği önem ve ilgi doğrultusunda Kur’an kursları her geçen gün gelişmektedir. 

Toplumun dini değerlere verdiği bu önemin, birlik ve beraberliğe katkısı her zaman olumlu yönde 

olmuştur.39 

2.4. Kitle İle�şim Araçları 

Günümüzde kitle ile�şim araçları dış dünya ile kurduğumuz pek çok ilişkiyi etkilemektedir. Yapılan 

araş�rmalar sonucu bu araçların kullanıcılar üzerinde kısa anlık duygusal tepkiler oluşturabilirken 

aynı zamanda hayata yaklaşımlarını değiş�rebilecek düzeyde uzun süreli etkilerde de 

bulunabilmektedir.40 Kitle ile�şim araçları, son zamanlarda özellikle yaygın din eği�mi araçlarından 

biri olarak giderek daha önemli hale gelmiş�r.41  

Yaygın din hizmetlerinin etkinliğini ar�rmak için ile�şim ve yayıncılık alanındaki gelişmelerden 

faydalanılmalıdır. Sesli ve görüntülü yayınların kalitesini ar�rmak için yeni yöntemler geliş�rilmelidir. 

Kitle ile�şim araçlarıyla sunulan dini içerikli programlar, toplumun farklı kesimlerine, yani 

ye�şkinlere, gençlere, kadınlara ve halka hitap edecek şekilde düzenlenmelidir. Bu şekilde, dinin 

sosyal barışa yönelik mesajları, toplumsal ahlaka, birlikte yaşama kültürüne, sosyal dayanışmaya ve 

kaynaşmaya yönelik dini öğre�ler, topluma daha kolay bir şekilde ulaş�rılabilir.42  

Kitle ile�şim vasıtalarının yaygın din eği�mi alanında kullanılması ve kitleye ulaşmada gelişen 

teknolojik araçlardan yararlanılması temel ilke olarak benimsenmelidir. Ancak bu bilgilerin bireyin ya 

 
36  Kur’an Kursları, Diyanet İşleri Başkanlığı’nın kuruluş ve görevleri hakkındaki 633 sayılı kanunun 7/d fırkası. 
37  Demiṙciȯğlu - Çelik̇, “Yaygın Din Eğitiminin Neliği”, 14-16. 
38  Yılmaz, “Yaygın Din Eğitimi Kurumları ve Toplumsal Barış”, 343. 
39  Diyanet İşleri Başkanlığı Kur’an Eğitim ve Öğretimine Yönelik Kurslar İle Öğrenci Yurt ve Pansiyonları Yönetmeliği. 
40  Ayşe Zişan Furat, “Yaygın Din Eğitiminde Kitle İletişim Araçlarının Yeri: Televizyon Örneği”, Journal of Istanbul 

University Faculty of Theology 19 (27 Ekim 2010), 37. 
41  Demiṙciȯğlu - Çelik̇, “Yaygın Din Eğitiminin Neliği”, 19. 
42  Yılmaz, “Yaygın Din Eğitimi Kurumları ve Toplumsal Barış”, 346. 



Yaygın Din Eği�minin Toplumsal Uyum ve Kimlik İnşasındaki Etkisi 

Akademik Analiz 2 (2024) 
11 

da toplumun dini haya�nın sürdürülmesi sırasında ona zarar verecek olumsuzluklardan arındırılması 

gerekir. Günümüzde, toplumun ve toplumsal davranışların dikkate alındığı bir yaygın din eği�mi 

yaklaşımıyla, kitle ile�şim araçlarının, kitlenin dini eği�m ve öğre�m ih�yacını karşılamak amacıyla 

program geliş�rme çabaları içinde yer alması önemlidir.43 

2.5. Sivil Toplum Kuruluşları 

Sanayi Devrimi sonrasında ortaya çıkan burjuva sını�nı tanımlamak için kullanılan sivil toplum 

kavramı, feodal düzene alterna�f olarak gelişen kapitalizm ile birlikte yaygınlaşmış�r.44 Devlet yapısı 

dışında farklı siyasi, kültürel, ik�sadi ve ic�mai faaliyetleri yürüten gönüllü kurumlara sivil toplum 

kuruluşları denmektedir.45 Hükümet dışı kuruluşlar olarak İngilizceden tercümesi yapılan sivil toplum 

örgütleri ülkemizin toplumsal yaşamında ve literatüründe daha çok gönüllü kuruluşlar şeklinde yer 

almaktadır.46 Sivil toplum, devletle aile arasındaki kamusal alanda faaliyet gösteren, özerk, gönüllülük 

esasına dayanan, çoğulcu bir yapıya sahip olan ve bireyin devletle ile�şimini sağlayan sosyal 

örgütlenmelerden oluşan bir ara alan olarak tanımlanabilir.47 

Modern toplumsal yapılara bak�ğımızda sivil toplum kuruluşlarının oldukça önemli olduğunu 

görüyoruz. Oda, sendika, siyasi par�, vakıf, dernek gibi çeşitli isimler al�nda faaliyete bulunan bu 

örgütler demokrasinin tüm toplum yapısında yaygınlaşması ve aynı zamanda ka�lımcı ve şeffaf 

yöne�min sağlanması açısından oldukça önem arz etmektedir.48  

İnsanlar, ekonomik, toplumsal, kültürel ve siyasal ih�yaçlarını karşılamak için örgütlü ve organize bir 

şekilde hareket etmektedir. Bu teşkilatlar, ortak çıkarları ve hedefleri olan bireyleri bir araya 

ge�rerek, güç birliği yapmalarını sağlamaktadır. Özellikle son 10-15 yıl içinde, bu tür organizasyonlara 

sahip toplumlara “sivil toplum” denilmekte ve bu organizasyonlara “sivil toplum kuruluşları” (STK) 

adı verilmektedir. Sivil toplum kuruluşları, demokra�k ka�lımı teşvik etmek, toplumsal değişimi 

desteklemek, insan haklarını korumak, sosyal hizmetler sunmak ve toplumsal gelişime katkıda 

 
43  Keyifli, Yaygın Din Eğitiminde Yaklaşımlar, 261-262. 
44  M. Zeki Duman, “İdris Küçükömerin Sivil Toplum Anlayışı”, Manisa Celal Bayar Üniversitesi Sosyal Bilimler Dergisi 2/1 

(01 Mart 2004), 48. 
45  Yaşar Sarıbay - Fuat Keyman (ed.), Küreselleşme-Sivil Tooplum ve İslam (Ankara: Vadi Yayınları, 1998), 111-114. 
46  Said Demiṙel vd., “Sivil Toplum Örgütleri”, Mülkiye Dergisi 26/233 (26 Şubat 2014), 49. 
47  Seyfettin Aslan, “Sivil Toplum ve Demokrasi”, Süleyman Demirel Üniversitesi İktisadi ve İdari Bilimler Fakültesi Dergisi 

15/2 (01 Haziran 2010), 360. 
48  Murat Aygen, “Türkiye’de Sivil Toplum Kuruluşları ve MİSİAD Örneği”, Fırat Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 23/1 

(01 Haziran 2018), 161. 
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bulunmak gibi çeşitli amaçlarla faaliyet göstermektedir. STK’lar, toplumun sesini duyurmak, 

ih�yaçlarına çözüm bulmak ve kamuoyunu etkilemek için önemli bir rol oynamaktadır.49 

Araş�rmalar, Osmanlı döneminde ve Cumhuriye�n ilk yıllarında, yerel kültürümüzle uyumlu bir sivil 

toplumun var olduğunu göstermektedir. 1980'lerden i�baren dünya genelindeki trendlere paralel 

olarak, Türkiye'de de sivil toplumun geliş�ği gözlenmektedir. Bu süreçte, sivil toplum kuruluşlarının 

toplum içinde daha yaygın hale geldiği ve öneminin ar�ğı görülmektedir.50 

Sivil toplum ile eği�m sistemi arasında görünürde bağlan�sız gibi görünen kavramlar, aslında önemli 

kesişme noktalarına sahip�r. Her iki olgu da toplumun yaşam tarzını, ilerlemesini ve gelişimini ele 

alır.51 Sivil Toplum Kuruluşları (STK'lar), bireylerin ortak bakış, ortak çıkar, ortak duyarlılık ve ortak 

talepler gibi amaçlar doğrultusunda gönüllü olarak bir araya geldikleri yapılanmalardır. Bu kuruluşlar, 

eği�mle ilgili sorunlar ve gelişmeler konusunda toplumun ve bireylerin taleplerini dile ge�rme rolünü 

üstlenmektedirler.52 

Sivil toplum kuruluşları, demokra�k bir devlet ve toplum anlayışının bir ürünü olarak ortaya çıkmış�r. 

Bu kuruluşlar, devle�n eği�mde ye�şemediği alanlarda maddi ve manevi destek sağlayarak önemli 

bir rol oynamaktadır. Toplum içinde grup üyelerini temsil ederek haklarını koruyan, istek ve 

beklen�lerini kamuoyuna, yürütme organına ve yasamaya ileten demokra�k örgütler bulunmaktadır. 

Bu örgütlerin eği�m sistemine önemli katkıları bulunmaktadır.53 Ülkemizde din eği�mi alanında artan 

oranda etkinlik sağlayan dini guruplar resmen kabul görmemesi nedeniyle faaliyetlerini hukuki 

yapının uygun gördüğü formata yapmaktadır.54 Şimşek’in yap�ğı araş�rmaya göre yaygın din eği�mi 

araçlarıyla toplumsal uyum arasında önemli bir ilişki bulunmaktadır. Buna göre yaygın din eği�mi 

araçları günümüzde kitle ile�şim araçlarının öncelikli birleşeni haline gelmiş�r. Televizyon, radyo, 

internet ve sosyal medya gibi pla�ormlar kilitlerin dini öğrenme ih�yacını karşılamak için etkili bir 

araç olarak kullanılmaktadır. Bu araçlar geniş kitlelere hızlı ulaşabilme özelliği sayesinde dini bilginin 

hızlı bir şekilde yayılmasını sağlamaktadır. Kitle ile�şim araçları aynı zamanda geleneksel din eği�me 

erişimi sınırlı olan insanlara da ulaşma imkânı sunarak eği�m �rsatlarının daha geniş bir tabana 

 
49  Mustafa Talas, “Sivil Toplum Kuruluşları ve Türkiye Perspektifi”, Türklük Bilimi Araştırmaları 29 (01 Mart 2011), 398. 
50  Mine Gözübüyük Tamer, “Tarihsel Süreçte Sivil Toplum”, Hacettepe Üniversitesi Edebiyat Fakültesi Dergisi 27/1 (15 

Aralık 2010), 104. 
51  Ömer Uyanık, “Türk Eğitim Sisteminde Sivil Toplum Kuruluşları: Rolleri ve Katkıları”, Eğitim Yönetimi ve Politikaları 

Dergisi 2/2 (27 Aralık 2021), 14. 
52  Mukadder Boydak vd., “Sivil Toplum Kuruluşlarının Eğitimdeki Yeri”, Fırat Üniversitesi Sosyal Bilimler Dergisi 25/1 (31 

Ocak 2016): 62. 
53  Şakir Berber, “Sivil Toplum Kuruluşları ve Türk Eğitim Sistemi”, Selçuk Üniversitesi Sosyal Bilimler Meslek Yüksekokulu 

Dergisi 1/4 (04 Mayıs 2014), 119. 
54  Muhammed Şevki Aydın, Din Eğitimi Bilimi (Kayseri: Kimlik Yayınları, 2021), 263. 
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yayılmasına yardımcı olmaktadır. Bu bağlamda kitle ile�şim araçlarıyla gerçekleş�rilen yaygın din 

eği�mi çalışmaları toplumun dini bilgi ve farkındalığını ar�rmak, toplumsal davranışları 

şekillendirmek ve dini değerlerin korunmasına katkıda bulunmak amacıyla önemli rol 

oynamaktadır.55 

Din eği�mi, barışsever bir kişiliğin kazandırılmasında önemli rol oynar. Din, insanın iç dünyasına etki 

ederek kötü duygulardan arındırır ve hoşgörüyle yaklaşabilen bir kişilik oluşturur. Dolayısıyla, eği�m 

yoluyla dinin toplumsal barış için daha etkin hale ge�rilmesi önemlidir.56 Farklılıkların 

anlamlandırılması ve zenginliğinin kavranması, toplumsal uyumun güçlenmesini sağlayabilir. Tüm bu 

din eği�mi araçları bir araya geldiğinde, birlikte yaşama kültürünün inşasına katkıda bulunarak 

toplumun bir arada olma yeteneği gelişebilir.57 

Sonuç 

Bu makalede, yaygın din eği�minin toplumsal uyum ve kimlik inşası üzerindeki etkisi 

incelenmektedir. Din eği�mi, sadece bireylerin dini bilgi ve anlayışını ar�rmakla kalmayıp aynı 

zamanda toplumsal bütünlüğü güçlendirme, farklılıklardan kaynaklanan ça�şmaları azaltma ve ideal 

bir toplumun inşasına katkı sağlama gibi önemli amaçlara hizmet etmektedir. Yaygın din eği�mi çeşitli 

pla�ormlarda gerçekleşmektedir ve ailenin bu süreçteki rolü büyüktür. Ayrıca camiler, Kur'an 

kursları, kitle ile�şim araçları ve sivil toplum kuruluşları da yaygın din eği�min araçları olarak kabul 

edilebilir. Bu çeşitlilik, din eği�minin yaygınlaş�rılması ve toplumun farklı kesimlerine ulaş�rılmasını 

sağlamaktadır. Dinin toplumları birleş�rici ve ça�şmaları azal�cı doğasının bu araçlarla 

yaygınlaş�rılması toplumsal uyum ve kimlik inşası üzerinde önemli bir etkiye sahip olabilir. Yaygın din 

eği�mi toplumların dinî ve sosyal yapısına katkı sağlayarak, daha sağlam toplumlar oluşturulmasına 

yardımcı olabilir. Bu nedenle, din eği�minin önemi toplumlar tara�ndan daha iyi anlaşılmalıdır. Din 

eği�mi faaliyetlerinin çeşitlendirilerek ve yaygınlaş�rılarak, toplumların daha sağlıklı bir şekilde bir 

arada yaşamasına katkı sağlanabilir. 

  

 
55  Muhammed Emin Şimşek, Göçmenlerin Sosyo-Kültürel Uyumuna Katkısı Açısından Din Eğitimi (Ankara: İlahiyat, 

2024), 175-178. 
56  Yılmaz, “Yaygın Din Eğitimi Kurumları ve Toplumsal Barış”, 351. 
57  Muhammed Emin Şimşek Şimşek, Din Eğitiminin Birlikte Yaşama Kültürü ve Farklılıkları Anlamlandırmaya Etkisi (8. 

Internatıonal Battalgazi Scıentıfıc Studıes Congress, Malatya: IKSAD Institute, 2023), 125. 
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Demiṙciȯğlu, Aytekin - Çelik̇, Büşra. “Yaygın Din Eği�minin Neliği”. Kastamonu Üniversitesi İlahiyat Fakültesi 
Dergisi 3/1-2 (05 Nisan 2020), 7-23. 
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Özet 

Fıkıh ilmi, zaman içinde gelişmekte ve çeşitlenmektedir. Bu çeşitlenme içerisinde karşılaş�rmalı �kıh, önemli 
bir yer tutar. Karşılaş�rmalı �kıh, hicri beşinci yüzyılda ortaya çıkmış, ilmî kitaplar ve ansiklopediler aracılığıyla 
geliş�rilmiş bir disiplindir. Bu alanda eser veren âlimler arasında, Bidayetü'l-Müctehid ve Nihayetü'l-Muktasid 
eseriyle tanınan ünlü filozof ve fakih İbn Rüşd dikkat çekmektedir. 

Karşılaş�rmalı �kıh, günümüze dek ilgi odağı olmayı sürdürmüş, �kıh çalışmalarında öncü bir role sahip olmuş 
ve diğer alanlardaki çalışmalarla kıyaslandığında önemli başarılar elde etmiş�r. Karşılaş�rmalı �kıh 
çalışmaları, sadece farklı mezheplerin �khi görüşlerini karşılaş�rmakla kalmaz, aynı zamanda bu görüşlerin 
sosyal ve kültürel bağlamlarını da anlamayı, İslam hukukunun evrensel prensiplerini ve bu prensiplerin farklı 
toplumsal ve kültürel bağlamlarda nasıl uygulandığını ortaya koyar, böylece değerinin daha iyi anlaşılmasına 
katkıda bulunur. İbn Rüşd ve benzeri âlimlerin çalışmaları, bu bağlamda değerlendirildiğinde, sadece tarihî bir 
öneme sahip olmakla kalmaz, aynı zamanda günümüz ve gelecekteki uygulamalar için de yol gösterici bir rol 
oynar. 

İslam hukukunda, farklı mezheplerin görüşlerini tek bir kitapta birleş�rmek büyük önem taşır. Ancak 
karşılaş�rmalı �kıh alanında çalışan her araş�rmacının, incelenen her mezhebin görüşlerini doğru ve kabul 
edilebilir bir şekilde aktarıp aktaramadığı önemli bir soru olarak karşımıza çıkar. Bu çalışmanın önemi, belirli 
bir mezhebe göre fetva verirken, karşılaş�rmalı �kıh kitaplarına dayanarak ye�nmek yerine, o mezhebin ana 
kaynaklarına başvurmanın gerekliliğini vurgular. Bu yaklaşım, karşılaş�rmalı �kıh kitaplarının değerini 
azaltmaz ancak bazı âlimlerin kaynaklarında yapılan hatalara dikkat çekmek gerek�ğini belir�r. Muhammed 
Avâme gibi âlimler, bazı eserlerde yapılan tahrifatlar ve hatalara işaret etmişlerdir. Bu tür hatalar, sonraki 
araş�rmacıların bu eserleri sorgusuz sualsiz kabul etmelerine ve dolayısıyla orijinal kaynaklardan 
uzaklaşmalarına yol açabilir, bu da tehlikeli bir durumdur ve yazarların kaynaklarındaki bilgilerin doğruluğunu 
veya yanlışlığını teyit etmek için asıl kaynakları gözden geçirmeleri gerek�ğini vurgular. 

Araş�rma, İbn Rüşd'ün Bidayetü'l-Müctehid ve Nihayetü'l-Muktasid  adlı eserinde, Hanefi mezhebinin "Aile 
Hukuku" konusundaki görüşlerini incelemiş ve diğer üç mezhebin görüşlerine de yer vermiş�r. Aile 
Hukuku'nun seçilmesinin sebebi, evlilik ve boşanma gibi konuların insan haya�ndaki önemi ve günümüzde 
boşanmaların yaygınlaşmasıdır. Ailenin toplum yapısındaki rolü ve toplumun temeli olarak önemi, her 
Müslümanın bu hükümleri bilmek zorunda olduğunu gösterir çünkü bu, İslam dininin temel hedeflerinden 
biri olan neslin korunmasına katkı sağlar. 

Araş�rmanın bulgularına göre, İbn Rüşd Hanefi mezhebinin nikâh, boşanma, iddet, ilâ, li'an gibi çeşitli 
konularda sekiz meselede mezhebin görüşlerini desteklemiş ancak nikâh, boşanma, fesih, iddet, zihar, 
hamilelik gibi konularda dokuz meselede bu görüşlere karşı çıkmış�r. Ayrıca, İbn Rüşd'ün nikâh, boşanma, 
emzirme gibi farklı konularda Hanefi mezhebinin doğru görüşünü aktaramadığı dokuz farklı mesele tespit 
edilmiş�r. 

Önceki âlimler zamanında mevcut olan sınırlı kaynaklar ve araçlar göz önüne alındığında, bilgi aktarımında 
küçük hataların yapılabileceği kabul edilmelidir. Ancak bu, o âlimlerin değerini azaltmaz; aksine, onların 
çalışmalarının bugünkü araş�rmalara yön verdiği ve zengin bir bilgi birikimi sağladığı anlaşılmalıdır. 
Günümüzde �kıh alanındaki araş�rmacılar, önceki âlimlerin karşılaşmış olduğu zorluklar olmadan en son 
teknolojik araçlara ve klasik kaynaklara kolaylıkla erişebilmektedir. Bu imkânlar, önceki dönemlerde yapılan 
hatalara düşme hakkımızın olmadığı anlamına gelir ve yanlış veya mezhebe dayanmayan fetvaları iletmek için 
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hiçbir mazeret kabul edilemez. Karşılaş�rmalı �kıh çalışmalarının değeri, bu tür hatalardan kaçınmak ve her 
bir mezhebin görüşlerini doğru ve adil bir şekilde ele almakta yatar. 

Karşılaş�rmalı �kıh çalışmalarının en önemli ve belirgin dallarından biri olmasının yanı sıra bu alandaki 
araş�rmaların doğruluk, adil bir yaklaşım ve geniş bir perspek�f içermesi gerek�ğini unutmamak önemlidir. 
Özellikle günümüzde, bazı kişilerin kendilerini bilgi ve �kıh alanında yüksek makamlara ulaşmış olarak 
görmeleri ve önceki âlimlerin değerini küçümsemeleri, bilginin ve görüşlerin objek�f değerlendirilmesinin 
önündeki en büyük engellerden biri olarak kabul edilir. 

Karşılaş�rmalı �kıh çalışmaları, İslam hukuku alanında büyük bir öneme sahip olup bu tür çalışmaların ��zlikle 
ve kapsayıcı bir biçimde gerçekleş�rilmesi, gerçek bilginin aydınlanmasında kri�k bir rol oynamaktadır. İbn 
Rüşd'ün çalışmaları gibi eserler, İslam hukukunun anlaşılması ve uygulanması konusunda yeni bakış açıları 
sağlayarak bu alanda rehberlik etmeye devam edecek değerli kaynaklardır. Bu çalışmalar, �kıh biliminin 
geçmişin yansıması olmanın ötesinde, geleceğe yönelik dinamik bir disiplin olduğunu ortaya koyar. İbn Rüşd 
gibi âlimlerin mirası, karşılaş�rmalı �kıh çalışmaları için sağlam bir temel ve bilimsel ile metodolojik bir 
çerçeve sunar, bu alandaki ilerlemeyi teşvik eder. 

Karşılaş�rmalı �kıh çalışmaları, aynı zamanda, İslam hukukunun günümüz dünyasında nasıl 
uygulanabileceğine dair yol gösterici olur. Bu çalışmalar, İslam hukukunun tarihî bir mirasın ötesinde, 
günümüz ve geleceğin sorunlarına çözümler sunabilecek canlı bir disiplin olduğunu vurgular. Karşılaş�rmalı 
�kıh araş�rmaları, sadece akademik bir çaba olmakla kalmaz, aynı zamanda İslam hukukunun toplumsal ve 
kültürel bağlamlarda nasıl anlaşılması ve uygulanması gerek�ğine dair derinlemesine bir anlayış sunar. Bu 
süreç, İslam hukukunun evrensel değerlerini ve ilkelerini ön plana çıkarırken, İbn Rüşd'ün eserleri gibi 
kaynaklar bu anlayışın temel taşlarını oluşturur ve gelecek nesillere İslam hukuku alanında sağlam bir temel 
ve kapsamlı bir perspek�f sunar. 
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Abstract 

The science of fiqh has been developing and diversifying over �me, and compara�ve fiqh has an important 
place in this diversifica�on. Compara�ve fiqh is a discipline that emerged in the fi�h Hijri century and was 
developed through scholarly books and encyclopedias. Among the scholars who wrote in this field, the 
famous philosopher and jurist Ibn Rushd, known for his work Bidayat al-Mujtahid wa Nihayat al-Muqtasid, 
stands out . 

Compara�ve jurisprudence has con�nued to be the center of aten�on un�l today, playing a pioneering role 
in jurispruden�al studies and achieving significant successes compared to studies in other fields. The study 
of compara�ve jurisprudence not only compares the jurispruden�al views of different madhhabs, but also 
seeks to understand the social and cultural contexts of these views, revealing the universal principles of 
Islamic law and how these principles are applied in different social and cultural contexts, thus contribu�ng 
to a beter understanding of its value . 

The works of Ibn Rushd and similar scholars, when considered in this context, not only have a historical 
significance, but also play a guiding role for present and future applica�ons . 

In Islamic jurisprudence, it is of great importance to combine the views of different sects in a single book. 
However, it is an important ques�on whether every researcher working in the field of compara�ve fiqh is 
able to convey the views of each sect in an accurate and acceptable manner. The importance of this study 
emphasizes the necessity of consul�ng the main sources of a par�cular madhab when issuing a fatwa 
according to that madhab, rather than relying on compara�ve fiqh books. This approach does not diminish 
the value of compara�ve fiqh books, but it emphasizes the need to draw aten�on to the mistakes made by 
some scholars in their sources. Scholars such as Muhammad 'Awāma have pointed out the distor�ons and 
mistakes made in some works. Such errors can lead to later scholars accep�ng these works unques�oningly 
and thus distancing themselves from the original sources, which is dangerous and emphasizes the need for 
authors to review the original sources to verify the accuracy or inaccuracy of the informa�on in their sources. 

Given the limited resources and tools available at the �me of the earlier scholars, it must be acknowledged 
that minor errors in the transmission of knowledge can be made. However, this does not diminish the value 
of those scholars; on the contrary, it should be understood that their work has guided today's research and 
provided a wealth of knowledge. Today, researchers in the field of fiqh have easy access to the latest 
technological tools and classical sources without the difficul�es faced by earlier scholars. These opportuni�es 
mean that we do not have the right to fall into the mistakes made in previous eras, and no excuse can be 
accepted for transmi�ng wrong or non-sectarian fatwas. The value of compara�ve fiqh studies lies in 
avoiding such mistakes and in dealing with the views of each madhhab accurately and fairly. 

In addi�on to being one of the most important and prominent branches of compara�ve fiqh stuies, it is 
important to keep in mind that research in this field should include accuracy, a fair approach and a broad 
perspec�ve. Especially nowadays, the fact that some people consider themselves to have reached a high 
level of knowledge and jurisprudence and underes�mate the value of previous scholars is considered one of 
the biggest obstacles to the objec�ve evalua�on of knowledge and opinions. 

The study of compara�ve jurisprudence is of great importance in the field of Islamic law, and the rigorous 
and inclusive conduct of such studies plays a cri�cal role in the enlightenment of true knowledge. Works such 
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https://orcid.org/0000-0002-1052-3548
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as those of Ibn Rushd are valuable resources that will con�nue to guide the field by providing new 
perspec�ves on the understanding and applica�on of Islamic law. These works demonstrate that fiqh is not 
just a reflec�on of the past, but a dynamic discipline that looks to the future. The legacy of scholars such as 
Ibn Rushd provides a solid founda�on and a scien�fic and methodological framework for compara�ve fiqh 
studies, encouraging progress in this field. 

Compara�ve fiqh studies also provide guidance on how Islamic law can be applied in the contemporary world. 
These studies emphasize that Islamic law is more than a historical legacy, but a living discipline that can offer 
solu�ons to the problems of the present and the future. Compara�ve fiqh research is not only an academic 
endeavor, but also offers an in-depth understanding of how Islamic law should be understood and applied in 
social and cultural contexts. This process foregrounds the universal values and principles of Islamic law, while 
sources such as the works of Ibn Rushd form the cornerstones of this understanding, providing future 
genera�ons with a solid founda�on and a comprehensive perspec�ve on Islamic law. 

Keywords: Fiqh, Family Law, Hanafi School, Ibn Rushd, Bidâyet al-mujtahid. 
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 المدخل 

ي  فكان من  تطوّر الفقه الإسلا�ي ع�ب الأج�ال، وانبثقت منه فروع عدة،  
ي العصور القد�مة وازدهر �ف

أبرزها الفقه المقارن الذي �شأ �ف

ونخص بالذكر من  ال�تب الغن�ة والموسوعات الفقه�ة.    وصنفت ف�هالقرن الخامس الهجري، ح�ث برز ف�ه العلماء المرموقون  

ي الشه�ي بابن   ي ابن رشد الحف�د (أبو الول�د محمد بن أحمد بن محمد بن رشد القرطيب
ي بحثنا _ الفق�ه القا�ض

هؤلاء العلماء _ �ض

ي كتابه: بدا�ة المجتهد ونها�ة المقتصد ٥٩٥رشد الحف�د (ت 
 . ه)، �ف

ف آراء الفقهاء �ي من صم�م الجد والاجتهاد،    تطلب عقلا ذا أفق واسع واطلاع عميق ع� أراء الفقهاء ومقاصدهم، و�إن المقارنة بني

ف أئمة المذهب   ي �قع فيها الخلاف بني ي المسائل الئت
ي المذهب، لاس�ما �ف

ي فس نأومعرفة الرأي الأصح المعتمد �ف
هم، وهذا ما �ظهر �ف

ە من المذاهب الأخرى.  ي أ��� من غ�ي
 المذهب الحن�ف

ي  و
ي الفقه المقارن لم �ستطع أن يتحرّ النقل الصحيح والرأي المعتمد �ف

ف أن معظم من كتب �ف من خلال البحث والاستقراء يتبنيّ

 مذهب مخالف ينقل عنه. 

ي هذا المجال ع� سب�ل المثال، وهو كتاب بدا�ة المجتهد ونها�ة المقتصد للإمام  
ي كتبت �ف ولهذا قد أخذنا عيّنة من ال�تب الىت

ي "قسم الأحوال الشخص�ة" من ال�تاب. 
 ابن رشد الحف�د، فعملنا ع� تحقيق آراء الحنف�ة الواردة �ف

ي ح�اة الناس، وخاصة 
وسبب اخت�ارنا لقسم "الأحوال الشخص�ة" هو ما لا �خ�ض ع� أحد من أهم�ة موضو�ي النكاح والطلاق �ض

، وتخ�ج الفتاوى من بعض طلبة العلم الذين �كتفون بمجرد العثور ع� 
�
ي ع�نا الحا�ض الذي تعج ف�ه فتاوى الطلاق عجا

�ض

ي أي كتاب دون تحري، و�ن كان
ي ف�ه.  الفتوى �ف  ل�س من المراجع المختصة بالمذهب الذي �فيت

 ع� كل 
�
ي أهم�ة تك��ن المجتمع، ف�ي نواته الأو�، إذا صلحت صلح، و�ذا فسدت فسد. ولهذا كان لزاما

إضافة إ� دور الأ�ة �ض

�عة الإسلام�ة الخمس ألا   مسلم أن �علم هذە الأحكام من أجل بناء أ�ة صالحة متماسكة، فيتحقق بهذا مقصد من مقاصد ال�ش

 وهو حفظ النسل. 

إن كل بحث عل�ي لا بد له من أهداف �طمح الباحث إ� تحق�قها، و�لا كان بحثا عبث�ا لا فائدة منه ولا جدوى،  أهداف البحث: 

 و�نَّ هذا البحث يهدف إ� مجموعة من الأهداف العلم�ة والتوجيه�ة، ومنها: 

، ودراستها دراسة تحل�ل�ة مقارنة.  ي
ي أوردها ابن رشد، و�سبَها للمذهب الحن�ف  رؤ�ة نماذج من المسائل الئت

  . ي
ي كتاب "بدا�ة المجتهد" والعائدة إ� أئمة المذهب الحن�ف

 معرفة مدى صحة نقل أحكام الأحوال الشخص�ة الواردة �ف

ي فيها. 
ي نقله رأيَ المذهب الحن�ض

ي أخطأ المؤلف �ض  ال�شف عن بعض المسائل الئت

اض عل�ه.  ي أو اع�ت
 للمذهب الحن�ض

�
ي أبدى ابنُ رشد رأَ�ه فيها موافقا  الوقوف ع� بعض الأحكام الىت

ي كلّ مذهب 
ي نقل آراء أئمة المذاهب الفقه�ة، وحتم�ة الرج�ع إ� ال�تب المعتمدة �ف

 الوصول إ� أهم�ة تحري الدقة �ف

ي هذا البحث المناهج الآت�ة:  منهج البحث: 
 وقد اعتمدنا �ف

ي  ي قسم الأحوال الشخص�ة لمعرفة المسائل الئت
ي أوردها ابن رشد �ف : وذلك من خلال استقراء جميع المسائل الئت ي

المنهج الاستقرائئ

ي   الئت المسائل  ابن رشد، ولمعرفة  الذي هو مذهب  المال�ي  للمذهب   أن بعضها مخالفٌ 
�
الحنف�ة، علما ابن رشد رأي  رجّح فيها 
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اعتماد  هذا �ستد�ي  الحنف�ة. كل  عند  المعتمد  الرأي  نقلَ  فيها  ابن رشد  ُ�صب  لم  ي  الئت المسائل  وللوقوف ع�  فيها،  خالفهم 

ي البحث.  
ي كمنهج أسا�ي �ف

 المذهب الاستقرائئ

ي ذلك، 
، وذِكر آراء المذاهب فيها، ثم مناقشة الأدلة دون إطناب �ف

�
: و�تمثل بتحل�ل المسائل الواردة تحل�ً� فقه�ا المنهج التحل��ي

ي المذهب، واستغنينا عن عزو آراء كل  
ي تحقيق آراء الحنف�ة تم الرج�ع إ� خمسة كتب معتمدة �ف

سوى المذهب   - مذهبف�ف

ي 
إ� المؤلفات الخاصة ف�ه، وا�تفينا بنقلها إما من كتاب "بدا�ة المجتهد" نفسه، أو من الموسوعات الفقه�ة المقارنة،    -الحن�ف

ي قسم الأحوال الشخص�ة. 
ي الواردة �ض  وذلك حىت لا �خ�ج البحث عن مضمونه الأص�ي ومقصدە المراد، وهو تحقيق آراء الحنف�ة الىت

ي المسألة، 
اع �ف ف ي الدراسات المقارنة، فبدأنا بتح��ر محل ال�ف

المنهج المقارن: ح�ث بدأنا بدراسة المسائل وفق المنهج�ة المتبعة �ف

ف ما نقله  ي المسألة ل�ل مذهب، ثم قمنا بالمقارنة بني
وذلك بذكر ما اتفق عل�ه العلماء وما اختلفوا ف�ه، ثم �دنا الأقوال الواردة �ف

ي المذهب. ابن رشد عن 
ا� عزونا آراءهم إ� تلك ال�تب المعتمدة �ف ي كتبهم المعتمدة، وأخ�ي

ف ما هو مذكور �ف  الحنف�ة و�ني

ف المسائل المتقار�ة.   بُغ�ة الجمع والتنسيق بني
�
 حاولنا قدر المستطاع ترت�ب المسائل وفق ال�تاب، ول��ما خالفنا هذا المنهج أح�انا

ف ا�تفينا بذلك، و�لا رجعنا إ� تخ��جه  ي الصح�حني
ي البحث من كتب السنة، فإن كان الحد�ث واردا� �ف

تخ��ــــج الأحاد�ث الواردة �ف

ال�تب  نطاق  البحث عن  أحاد�ث  تخ�ج  لم  عام  والصفحة؛ و�شكل  والجزء  الحد�ث  رقم  مع ذكر  الباق�ة،  التسعة  ال�تب  من 

 التسعة. 

 التع��ف بالإمام "ابن رشد"، ومكانته العلم�ة  . 1

، هو أبو   اسمه و�سبه:  ي ي الول�د محمد بن أحمد بن أحمد بن رشد القرطيب ي القاسم أحمد ابن شيخ المال��ة أيب الول�د، محمد بن أيب

 م). 1126ه = 520ولد سنة (

ي مروان بن م�ة    ولد   مولدە و�شأته:  أئب أب�ه، وأخذ عن  (الموطأ) ع�  مئة، عرض  �ن وخمس  قبل موت جدە �شهر سنة ع�ش

ي  
ب به المثل �ض ي مروان بن حَْ�ُ�ول، ثم أقبل ع� علوم الأوائل و�لا�اهم، حئت صار ��ض ي الفقه، وأخذ الطب عن أئب

وجماعة. و��ع �ض

 . 1  ذلك

ە ي ب�تٍ من بيوت العلم؛ فقد كان جدُّ
ا عالم رشد  ابن �شأ ابن رشد �ف ا بالفتوى ا فقيه�

�
ا ف�ه ع� أهل ع�ە، عارف م� ا للفقه، مُقَدَّ ، حافظ�

العلم  ي 
الرئاسة �ض الفرائض والأصول، من أهل  ي علم 

ا �ض
�

نافذ بأقوالهم واتفاقهم واختلافهم،  ا  � ع� مذهب مالك وأصحابه، بص�ي

اعة والفهم مع الدين والفضل، والوقار والحلم، والسمت الحسن والهدي الصالح. �شأ ي هذا الب�ت، ومع  الحف�د  رشد   ابن وال�ب
�ف

ە العظ�م هذا   ە وعُمر الحف�د شهر واحد- أنه لم ُ�درك جدَّ ي جدُّ ِ
ي الفقه عن أب�ه الذي   - ح�ث تو�ف

ة �ف إ�َّ أنه ورث العلم الغ��ر، خاصَّ

ە من فقهاء ع�ە. وتقلد   م ع� �د جدە وعن غ�ي
�
َّ وتَعَل

ة، وأقوم ط��قة، ثم استع�ض عنه ترىب القضاء بقرطبة وسار ف�ه بأحسن س�ي

، و��ش كتبه و  ي
ي مهماتهم عل�ه وكان حسن الخلق، سهل مؤلفاتفأع�ف

ه ومسائله وتصان�فه. وكان الناس �لجؤون إل�ه، و�عولون �ف

ا   ة لهم حافظا لعهدهم كث�ي هم. اللقاء كث�ي النفع لخاصته وأصحابه، جم�ل الع�ث ّ  2 ل�ب
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ا وفضً�. وكان ع� قال ابن الأبّ   مكانته العلم�ة:   وعلم�
ً

ار عنه: درس الفقه والأصول وعلم ال�لام، ولم ينشأ بالأنـــــدلس مثلـــه كما�

ي بالعلم من صغرە   ا وعيض ا وأخفضهم جناح� فه أشد الناس تواضع� ە، حىت ح�ي أنه لم �دع النظر ولا القراءة منذ عقِل إلا �ش إ� ك�ب

ة آلاف ورقة، ومال إ� علوم    -ف�ما صنف وق�د وألف وهذب واخت�  -ل�لة وفاة أب�ه ول�لة بنائه بأهله، وأنه سوّد ا من ع�ش نحو�

ي الطـب كما �ف
�ع إ� فت�اە فــــي الفقه، مع الحظ الوافر من  الأوائل، وكانت له فيها الإمامة دون أهل ع�ە. وكان �ف�ع إ� فت�اە �ف

ي ترفيع حال، 
ي القضاء بقرطبة، وتأثلت له عند الملوك وجاهة عظ�مة ولم ��فها �ض

ته �ض الإعراب والآداب والحكمة... وحمدت س�ي

 3 ولا جمع آمال، و�نما ق�ها ع� مصالح أهل بلدە خاصة، ومنافع أهل الأندلس عامة. 

 
�
ي  وقال العلامة عبد الله ك

ي إماما �ف ي الفقه فإن ذلك �عيف
ي الفلسفة، و�ذا قلنا إماما �ف

ي الفقه كما كان إماما �ف
نون رحمه الله: كان إماما �ف

ي جعلته طول ح�اته �قف موقف الدفاع   �عة معا �ي الىت ته ع� الحكمة وال�ش ي الإسلام من الدين، وكان له غ�ي
الدين، لأن الفقه �ف

 عنهما وذلك هو � عظمته رحمه الله. 

حل  ومما �دل ع� فضله وا�ساع شهرته إبان ح�اته؛ أن الإمام فخر الدين الرازي علم بمكانته فاستأجر سفينة من الإسكندر�ة ل�ي

 إ� الأندلس بن�ة لقائه، ول�ن عدل عن ذلك لما علم بحلول النكبة به. 

ي  صَيْبِعَة ومن ثناء العلماء عل�ه ما نقله الذهيب
�
ي أ ي    عن ابن أيب ي الطب. وقول الذهيب

ي الفقه والخلاف، و��ع �ف
من قوله: كان أوحد �ف

ي تمام ي الفقه، مع وفور الع���ة. وق�ل: كان �حفظ ديوان أىب
ي الطب، كما ُ�ف�ع إ� فت�اە �ف

.  نفسه عنه: وكان ُ�ف�ع إ� فت�اە �ف ي  والمتنيب

4 

ف وخمسمائة وقبل وفاة المنصور الذي نكبه   وفاته:  ي مرا�ش يوم الخم�س التاسع من صفر سنة خمس و�سعني
ي رحمه الله �ف

تو�ف

 5 سلفه. �شهر أو نحوە، ودفن بخارجها ثم سيق إ� قرطبة فدفن بها مع  

 بدا�ة المجتهد ونها�ة المقتصد  هنبذة عن كتاب . 2

ي الفقه المقارن، لم �قت� ابن رشد ف�ه ع� مذهب مالك، بل جمع ف�ه أقوال المجتهدين من الصحابة  هو  
ن  كتاب �ف والتابعني

ي   ، والل�ث بن سعد، وأىب ها من المذاهب الأخرى كالظاه��ة، ومذهب الأوزا�ي وتابعيهم، وأقوال أصحاب المذاهب الأر�عة، وغ�ي

ي بعض الأح�ان، وقد استوعب ف�ه ابن رشد جميع الأبواب الفقه�ة 
جيح �ض هم، مع ذكر أدلة كل قول وسبب الخلاف وال�ت ثور وغ�ي

 تهاء بكتاب الأقض�ة. بدءا بكتاب الطهارة وان

 
�
مَّ الأحكام المختلف فيها، مع الأدل

ُ
ع�ة، ث ي المسائل ال�ث

ف ف�ه أوً� الأحكام المتفق عليها �ف ة  ولقد رتبه صاحبه ع� أبواب الفقه، بنيّ

 سد�دا� بذكر الخطة 
�
 مقارنا

�
م منهجا ف ئ الخلاف)، ودل�ل كل رأي، و�ل�ت مَّ التنب�ه ع� سبب الخلاف، و�سميها (منا�ث

ُ
باختصار شد�د. ث

ي   ف الأمور المتفق عليها مع اليت مَّ يبني
ُ
ث ع�ة للباب أو المسألة،  ة ال�ث

�
مَّ �ذكر الأدل

ُ
ي س�درسها، ث س�س�ي عليها، و�حدد المسائل الئت

 .
�
 وأصول�ا

�
ف الفقهاء، و�ذكر رأي كل مذهب و�وجهه بالدل�ل والتعل�ل فقه�ا مَّ ينتقل للأمور المختلفة فيها بني

ُ
ة، ث

�
 الأدل

ض ابن رشد غرضهه من ال�تاب فقال ي هذا ال�تاب أن أثبت ف�ه لنف�ي ع� جهة التذكرة من مسائل الأحكام  وقد بني
ي �ض

: "فإن غر�ض

المتفق عليها والمختلف فيها بأدلتها، والتنب�ه ع� نكت الخلاف فيها ما �جري مجرى الأصول والقواعد لما ع� أن يرد ع�  

 
 . 73/ 2)، 1995/ 1415 دار الفكر للطباعة،(لبنان: ، تحقيق: عبد السلام الهراس، التكملة ل�تاب الصلةابن الأبار،  محمد بن عبد الله 3
4    ، ي  . 208/ 21، س�ي أعلام النبلاءالذهيب
 . 74/ 2 ،التكملة ل�تاب الصلةابن الأبار،   5
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ف   ي وقع الاتفاق عليها أو اشتهر الخلاف فيها بني ع أو تتعلق بالمنطوق به تعلقا ق��با، و�ي المسائل الئت ي ال�ش
المسائل المنطوق بها �ف

ي الله عنهم إ� أن فشا التقل�د
 6 ". الفقهاء من لدن الصحابة ر�ض

ح) فيها ابن رشد قول الحنف�ة،  . 3 ي (رجَّ
 أو إشارةتالمسائل الئت

�
 ��حا

ي  .3.1
 النكاحاعتبار رضا البكر البالغ �ض

الجمهور   فقد اتفقالمرأة من ح�ث البكر والث�ب إ� أر�عة أقسام: بكر غ�ي بالغ، بكر بالغ، ث�ب غ�ي بالغ، ث�ب بالغ.  أحوال  تنقسم  

ض وهما البكر ال ض الباقيني ي الصنفني
ي اعتبارە �ض

ي الث�ب البالغ. واختلفوا �ض
ي النكاح واعتبارە �ض

بالغ ع� عدم اعتبار رضا البكر غ�ي البالغ �ض

ي  والث�ب غ�ي البالغ، فقال أبو حن�فة لا بد من اعتبار رضا البكر البالغ وعدم إجبارها ع� النكاح، وأن إذنها هو صماتها، وحجت
ه �ف

ي  ذلك ما   ي الحد�ث أن النيب
ي الله عنها إن البكر �ست�ي �ا رسول اللهورد �ف

ي أبضاعهن فقالت عا�شة ر�ض
 ؟ صلى الله عليه وسلم قال «�ستأمر النساء �ض

فإذا استأذنها فسكتت أو ضحكت أو بكت فذلك إذن منها و�ن أبَت لم يزوجها، وقالوا: إن ولا�ة الإ�جاب    7فقال صلى الله عليه وسلم: إذنها صماتها» 

ي حالة الصغر تثبت 
ة عن الت�ف والق�ام بما يناسب مصلحتها، و�البل�غ والعقل يزول هذا العجز وتثبت   �سبب  �ف عجز الصغ�ي

 القدرة حق�قة، إلا أنها تب�ت ولا�ة ندب واستحباب.  

ها ع� النكاح دون رضاها، واستدلوا ع� ذلك بمفهوم قوله صلى الله عليه وسلم: «لا تنكح اليت�مة إلا   وذهب مالك والشاف�ي إ� أنه للأب أن �ج�ب

، فدل ع� أن ذات الأب بخلاف اليت�مة، وقالوا: إن البكر، حىت لو كانت عاقلة بالغة، قد لا تكون ع� درا�ة بمصالح    »8ب�ذنها 

ي هذا الأمر هو الاختلاف    لم تحدث بالفعل. و النكاح لأن معرفة هذە المصالح يتطلب التج��ة،  
السبب الرئ��ي لاختلاف العلماء �ف

حول الموجب الذي �جب أن �كون مؤهً� للنكاح، هل هو الصغر أم البكارة؟ فمن قال بأن الموجب هو الصغر، �عت�ب أن رضا البكر 

ي هذا الشأن،  البالغ كف�ل بتحد�د موافقتها للزواج، بينما من قال بأن الموجب هو البكارة، �عت�ب بأن رضاه
ما أن هناك كا غ�ي مؤثر �ف

ي الأدلة النقل�ة فقد قال عل�ه لصلاة والسلام: «لا تنكح اليت�مة إلا  
ي اختلافهم وهو: تعارض المفاه�م �ض

  9  ب�ذنها»سبب آخر �ض

أبوها السلام: «والبكر �ستأذنها  اليت�مة فلا ُ�ستأذن، وقال عل�ه  ف�دل بعمومه ع�    10  ». والمفهوم منه أن ذات الأب بخلاف 

 . 11 بكراستئذان كل 

ي حن�فة القائل بعدم إجبار البكر البالغ ع� النكاح، و�ظهر هذا من قوله بعد ما ذكر  ح الإمام ابن رشد رأيَ أئب ي هذە المسألة رجَّ
و�ف

ي حن�فة"، أي ي��د قوله   ي النكاح فقال: "والأصول أ��� شهادة لأيب
ي الخلاف حول علة الإجبار �ف

ف �ف علة الإجبار �ي   إنرأي الفرقني

 12 البكارة. الصغر لا 

 
ي امحمد بن أحمد   6  9/ 1)،  2004، القاهرة: دار الحد�ث( ،بدا�ة المجتهد ونها�ة المقتصد ،بن رشد القرطيب
ي صلى الله عليه وسلمالمسند الصحيح المخت� بنقل العدل عن العدل إ� رسول الله  ،بن حجاج مسلم  7

اث ( ،. تحقيق: محمد فؤاد عبد البا�ت وت: دار إح�اء ال�ت ب�ي
ي  ي النكاح بالنطق، والبكر بالسكوت، (، كتاب النكاح، ت)-، دالعريب

 . 1037/ 2 : )1421باب استئذان الث�ب �ف
، ع�ي بن عمر ا  8 ي نن الدار قطني ، سن ي وت: مؤسسة  لدار قطني ، عبد اللط�ف حرز الله، أحمد برهوم، (ب�ي ي تحقيق: شع�ب الارنؤوط، حسن عبد المنعم شليب

 . 332/ 4): 3550)، كتاب النكاح، (2004/  1424الرسالة، 
 قد سبق تخ��جه.    9

ن   10 ، أحمد بن الحسني ي
ى،البيه�ق نن ال��ب وت: تحقيق: محمد عبد القادر عطا،  السن كتاب جماع أبواب ما ع�   )،2003/  1424دار ال�تب العلم�ة، (ب�ي

ي إنكاح الآباء
وج أمته و�جعل عتقها صداقها وغ�ي ذلك، باب ما جاء �ف ف ): 13663الأبكار، ( الأول�اء و�نكاح الآباء البكر بغ�ي إذنها ووجه النكاح والرجل ي�ت

7 /186  . 
ي علاء الدين ؛ 33/ 3د، بدا�ة المجتهد ونها�ة المقتصابن رشد،   11

ائع ،ال�اساين ي ترت�ب ال�ش
وت:  ،بدائع الصنائع �ف   )،1986ة، دار ال�تب العلم�(ب�ي

ن بن عمر ؛ 242/ 2 وت: دار الفكر ( ،رد المحتار ع� الدر المختار (حاش�ة ابن عابدين) ،ابن عابدينمحمد أمني ابن كمال الدين  ؛58/ 3)، 1992، ب�ي
وت: فتح القدير ،الهمام  . 260/ 3 ت)،-، ددار الفكر ، (ب�ي

 . 34/ 3 ،بدا�ة المجتهد ونها�ة المقتصدابن رشد،   12
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ذلك صدق  من  ف  و�تبني المذهب،  ي 
�ف تعصبه  عدم  �دل ع�  ما  وهذا  رحمه الله،  مالك  مذهبه  إمام  رأي  خالف  هذا  قوله  ي 

و�ف

ي كتابه بدا�ة المجتهد.  
 الموضوع�ة عند ابن رشد �ض

 بغ�ي و�ي جواز النكاح  .3.2

ط لصحة النكاح   ي الو�ي هل هو �ش
ط، فإذا    فقال ،  أو لا اختلف الفقهاء �ف ط وقال أبو حن�فة: ل�س ��ش مالك والشاف�ي إ� أنه �ش

جاز النكاح؛ ل�ن لو أن المرأة زوجت نفسها من غ�ي كفء  لها  و�ي بحضور شاهدين وكان الزوج كفؤا    بدونعقدت المرأة نكاحها  

اض ع� العقد وله أن �طالب بمهر مثلها وله أن �فسخه إذا لم �دفع  دون و�ي كأن أعطاها الزوج دون مهر مثلها ف�حق للو�ي الاع�ت

ي و�تم التف��ق بينهما. 
فع الأمر إ� القا�ض زوجت نفسها من كفء لزم ع� الأول�اء    إنوالحاصل: أن المرأة    الزوج مهر المثل، ف�ي

 . القبول و�لا فلا 

، فإن أجاز نفذ العقد و�لا فلا، وع� هذا   ي   ذهب وذهب أبو يوسف ومحمد إ� أن النكاح يب�ق موقوفا ع� إجازة الو�ي
محمد �ف

، مع ملاحظة ، فلا �جوز النكاح إلا بو�ي أنه    " إ�الأصل" ي
ە الو�ي أو القا�ض ض ، فإن النكاح موقوف حىت �ج�ي إذا تم الزواج دون إذن الو�ي

ي حالة عدم وجود و�ي للزواج، 
ي   �مكنحينئذ  أنه �ف

ن النكاح للقا�ض  13". أن ُ�ج�ي

ي صحة النكاح، و�دل ع� ذلك بعض 
طا �ض ي كون الو�ي ل�س �ش

ض لقارئ هذە المسألة أن ابن رشد سار مع قول الحنف�ة، �ض يتبني

ف للولا�ة ل�س عليهم دل�ل، لأن الأصل براءة   ف بأن الأدلة: "كلها محتملة"، وأن المسقطني ال�نا�ات، مثل قوله عن أدلة الف��قني

   الذمة، ثم بعد ذِكرە للأدلة قال: 
�
وْلَِ�اءِ وَأ

َ ْ
نَ جِنْسَ الأ بَنيَّ

�
َ�ةِ ل

َ
� و�

�
اطَ ال َ عُ اشْ�تِ ار� صَدَ الشَّ

َ
وْ ق

�
هُ ل

َّ
ن
�
نِّ أ  الظ�

�
ذِي َ�غْلِبُ عَ�

�
هُمْ وَمَرَاتِبَهُمْ،  " ال

َ
صْنَاف

ْ�هِ  
�
 َ�جُوزُ عَل

َ
انَ �

�
ا ك

َ
إِذ

َ
 َ�جُوزُ. ف

َ
حَاجَةِ �

�
تِ ال

ْ
بََ�انِ عَنْ وَق

�
رَ ال خُّ

�
إِنَّ تَأ

َ
مُ    -ف

َ
� ةُ وَالسَّ

َ
� ْ�هِ الصَّ

�
انَ   -عَل حَاجَةِ، وَ��

�
تِ ال

ْ
بََ�انِ عَنْ وَق

�
ُ ال خِ�ي

�
تَأ

َ�ةِ عَنْهُ  
َ

� و�
�
اطُ ال َ نْ يُنْقَلَ اشْ�تِ

�
ي أ ةِ َ�قْتَ�ضِ

�
ل
�
مَسْأ

�
ي هَذِەِ ال ِ

وَى �ض
�
بَل

�
مْ يُنْقَلْ   -صلى الله عليه وسلم    -عُمُومُ ال

�
مَّ ل

ُ
، ث وَاتُر� ا مِنَ التَّ �ب� ��

َ
وْ ق

�
ا أ نْ   -  تَوَاتُر�

�
قَدْ َ�جِبُ أ

َ
ف

وْلَِ�اءِ 
َ ْ
مَا لِلأ

َّ
، وَِ�ن اح�

�
� ةِ النِّ ي صِحَّ ِ

ا �ف ط� ْ َ  �ش
ُ
َ�ة

َ
� و�

�
ْ�سَتِ ال

�
هُ ل

َّ
ن
�
ا أ : إِمَّ مَْ�ْ�ن�

�
حَدُ أ

�
لِكَ..."  ُ�عْتَقَدَ أ

َ
ي ذ ِ

 �ف
ُ
حِسْبَة

�
 �كون  14ال

�
. وهو بهذە المسألة أ�ضا

ي المذهب.  
 قد خالف إمامه �ف

تبة ع� نكاح المعتدة .3.3  الأثار الم�ت

ا أو  ا أو وفاةً أو فسخ�
�
وج المعتدة، بغض النظر عن سبب انفصالها، سواء كان طلاق ض ي أن ي�ت اتفق الفقهاء ع� أنه لا �جوز للأجنىب

بينونة ا  بائن� أو  ا  رجع�� الطلاق  وسواء كان  ِ�تَابُ   شبهة. 
�
ال غَ 

�
يَبْل  ٰ َّ حَىت اح� 

�
� النِّ عُقْدَةَ  مُوا  تَعْز�  

َ
{وَ� تعا�:  لقوله  ى،  أو ك�ب صغرى 

هُ}[البقرة:  
�
جَل

�
:  235أ ي عدتها ودخل بها، فقال أبو حن�فة والشاف�ي

ي هذە    بينهما �جب أن �فرق  ]، واختلفوا ف�من تزوج امرأة �ف
�ف

ي    ، وتتداخل العدتان، ومعنئ التداخل  أنها لو كانت وُطئت من قبل الزوج الآخر بعد الحالة
  وجب عليها ح�ضة من العدة الأو�  م�ض

وجها الرجل الآخر مرة ثان�ة، وقال  تمامها وتبح�ضتان   ض ي أن ي�ت
، و�ذا انقضت العدة بينهما فلا بأس �ض ي

حتسب بهما من عدة الثاضي

ق بينهما، ثم إن كان لم �دخل بها �خطبها كأي خاطب بعد العدة و�ن كان قد دخل بها �فرق بينهما ولا تحل له أبدا.   15مالك: ُ�فرَّ

 
ي محمد بن الحسن   13

د ب��نوكالن. ، الأصل ،الشيباين ؛ ابن   256/ 3، فتح القدير؛ ابن الهمام، 198/ 10)،2012لبنان: دار ابن حزم، (تحقيق: الدكتور محمَّ
 . 84/ 3، حاش�ة ابن عابدينعابدين، 

 . 36/ 3، بدا�ة المجتهد ونها�ة المقتصدابن رشد،   14
15   ، ي

 . 132/ 3 ،حاش�ة ابن عابدين؛ ابن عابدين، 326/ 4 ،فتح القدير؛ ابن الهمام، 204/ 3، بدائع الصنائعال�اساين
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ي العدة، ف�فرق 
ي قد دخل بها و�ي �ف ، بعدم تح��م زواج الرجل من المرأة اليت ي حنف�ة والشاف�ي ي هذە المسألة قول أيب

رجح ابن رشد �ف

  
َّ

 تَحْرُمُ إِ�
َ

هَا �
َّ
ن
�
صْلُ أ

َ ْ
ي هذا �قول ابن رشد: "وَالأ

نْ  بينهما وتتداخل العدتان حىت إذا انتهت العدة جاز له أن ينكحها، و�ف
�
  أ

�
َ�قُومَ عَ�

ةِ  مَّ
ُ ْ
وْ إِجْمَاع� مِنَ الأ

�
ةٍ أ وْ سُنَّ

�
لِكَ دَلِ�لٌ مِنْ كِتَابٍ أ

َ
 16 ". ذ

 زواج المطلقة رجع�ا بعد انقضاء عدتها، دون علمها بمراجعة زوجها الأول لها  .3.4

اختلف الفقهاء ف�ما يتعلق بمسألة الرجل الذي �طلق زوجته طلقة رجع�ة وهو غائب، ثم يراجعها بعد ذلك، ول�ن يبلغها الطلاق 

وج عند انتهاء عدتها، ثم يبلغها أن زوجها الأول قد راجعها، فما الذي   ف ي دون أن يبلغها الرجعة، فت�ت
 عليها فعله؟  ينب�ن

ي  
ا، سواء كان دخل الثاىف ؛  و�جب أن    أو لم �دخلبها  ذهب أبو حن�فة والشاف�ي إ� أنها تعود لزوجها الأول فور� ي

ف الثايف �فرق بينها و�ني

َ الزوجةعند الحنف�ة  صح�حة  لأن الرجعة   ها بالرجعة ف�حتمل بها   و�ن لم تُخ�ب ها لأنه إذا راجعها ولم �خ�ب ، ل�ن �ستحب له أن �خ�ب

وج هذە المرأة بعد انقضاء عدتها، فكان ترك  ض   إخبارها أن ت�ت
�
إ� عقد حرام، فاستحب له أن �علمها. والحاصل أن عقد الرجل    مؤد�ا

ي عليها باطل لأنه عقد عليها و�ي  
ي الموطأ  وذهب مالك   . زوجها الأول، فكان العقد باط�ً ع� عصمة  الثاني

ي هذە   إ� أنها �ف
تكون �ف

ي  الحالة
إلا أن    بأحق�ة الأول بها   وروى عنه ابن القاسم أنه رجع عن القول الأول، وأنه قال  . ا أو لم �دخلدخل بهسواء    للزوج الثاني

. �دخل بها  ي
 17  الثاني

ي أن المرأة المطلقة رجع�ا إذا راجعها زوجها، ولم �علمها بذلك، فانقضت عدتها 
ي هذە المسألة مذهب الحنف�ة �ض

وذهب ابن رشد �ض

ي هذا قال ابن  
، وتعود للأول؛ و�ــهذا القول قال الشاف�ي خلافا لمالك؛ و�ف ي

ف الثايف وتزوجت، ثم عاد زوجها الأول، �فرق بينها و�ني

" رشد بعد ذكر مسألة الحن ف  18ف�ة: "وهو الأبني

 تفس�ي معفى القرء  .3.5

ض معا ع� سب�ل البدل. أي أن  ي بناء ع� قواعد اللغة الع���ة وهو اللفظ الموض�ع لمعنيني
ك اللف�ض إن لفظ القرء هو من المش�ت

ي الح�ض والطهر 
 . يتحد اللفظ و�تعدد المعضى ع� سب�ل الحق�قة فيهما، كالقرء، فإنه حق�قة �ض

ي المختار عنه: إن المراد بالقرء الح�ض، واستدلوا ع� ذلك بقوله تعا�: 
ي معضى القرء، فقال الحنف�ة وأحمد �ض

واختلف الفقهاء �ض

رُوءٍ} [البقرة:  
ُ
 ق

َ
ة

َ
ث

َ
�

َ
نفُسِهِنَّ ث

�
صْنَ بِأ َّ� َ قَاتُ يَ�تَ

�
مُطَل

�
عدد كما هو  ]، الله تعا� أمر بالاعتداد بثلاثة قروء،  فوجب أن يتحقق ال228{وَال

ي حالة 
ي للرجل أن �طلق زوجته و�ي �ف

دون ز�ادة أو نقصان، و�لا سينتج عل�ه ترك العمل بال�تاب. وكما أشارت السنة فإنه ينب�ف

الطهر، فإذا كان الطهر هو المراد بالقرء، فإن الاعتداد س�كون بطه��ن وجزء من الثالث، لأن الطهر  الذي وقع ف�ه الطلاق ُ�حسب  

ة المتبق�ة من الطهر الذي طلقها ف�ه لا  من القروء.   أما إن كان المقصود هو الح�ض، فإن الاعتداد س�كون بثلاث كاملة، لأن الف�ت

ي ال�تاب
مْ إِنِ   . تُحسب ضمن العدة، و�التا�ي يتم العمل بما جاء �ض

�
سَائِك مَحِ�ض� مِن �ِّ

�
ي يَئِسْنَ مِنَ ال ِ

ئئ
َّ

كما استدلوا بقوله تعا� {وَال�

}[الطلاق:  شْهُر�
�
 أ

ُ
ة

َ
ث

َ
�

َ
تُهُنَّ ث عِدَّ

َ
]، ف�ه دلالة ع� أن المراد بالقرء هو الح�ض، وذلك لأن الاعتداد بالأقراء أصل، فلما كانت 4ارْتَبْتُمْ ف

 
 . 70/ 3 ،بدا�ة المجتهد ونها�ة المقتصدابن رشد،   16
17   ، ي

 . 181/ 3 ،بدائع الصنائعال�اساين
 . 105/ 3 ،بدا�ة المجتهد ونها�ة المقتصدابن رشد،   18
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ي حب�ش «فانظري   ي صلى الله عليه وسلم لفاطمة بنت أىب المرأة تفقد هذا الأصل الذي ع�ب عنه بال�أس من الح�ض دل ع� أنه الح�ض، ولقول النىب

 « ، فإذا مر قرؤك فتطهري وص�ي  .19فإذا أتاك قرؤك فلا تص�ي

ي الآ�ة ال���مة ُ�ف� بالطهر، فالمراد بالقروء الأطهار. لذا، إذا قام الرجل بطلاق زوجته إ� أن    وذهب المال��ة والشافع�ة
القرء �ف

ة الطهر بعد الطلاق، حىت لو كانت لحظة، فإنه ُ�حسب لها قرء. وقد استند   ي حالة الطهر، وظل هناك جزء صغ�ي من ف�ت
و�ي �ف

قُوهُنَّ 
�
طَل

َ
ة عدتهن، مما �دل ع� أن العدة تُحسب بالطهر. وقد ف�    أصحاب هذا القول إ� قول الله تعا�: "ف ي ف�ت

"، أي �ف تِهِنَّ لِعِدَّ

ي   ي حديثه ح�ث قال:   صلى الله عليه وسلم النيب
سَاءُ "  العدة بالطهر �ف هَا النِّ

�
قَ ل

�
نْ ُ�طَل

�
مَرَ اللهُ أ

�
ي أ يتِ

�
ةُ ال عِدَّ

�
كَ ال

�
تِل

َ
ا بقاعدة لغ��ة،  20" ف ،  واستدلوا أ�ض�

رُوءٍ}، ح�ث ُ�قال ثلاثة رجال وثلاث �سوة، والح�ض مؤنث والطهر مذكر، مما �دل ع� أن المراد  من خلال قوله تعا�  
ُ
 ق

َ
ة

َ
ث

َ
�

َ
{ث

 21من الآ�ة الطهر لا الح�ض. 

رُوء}، خلافا لمذهب مالك والشاف�ي فقد  
ُ
 ق

َ
ة

َ
لاث

َ
ي قوله تعا�: {ث

ي تفس�ي معضى القرء بالح�ض، �ض
رجح ابن رشد هنا رأي الحنف�ة �ض

مَسْمُ�ع� 
�
ال جِهَةِ  مِنْ  تُهُمْ  وَحُجَّ  ، مَعْىفَ

�
ال جِهَةِ  مِنْ  هَرُ  ظ�

�
أ ةِ  حَنَفِ�َّ

�
ال هَبُ 

ْ
"وَمَذ رشد:  ابن  فقال  بالطهر؛  مُتَسَاو� قالوا  مِنْ    �بٌ  ��

َ
ق وْ 

�
أ  

ٌ
َ�ة

، ف�ه إشارة واضحة  ض حجتهم من جهة المسم�ع متساو�ة، وتغليبُه رأي الحنف�ة من جهة المعضى َ�ةٍ"، فقوله أن كلا الف��قني مُتَسَاو�

 22  لقولهم. إ� ترج�حه 

 عدة الأمة المطلقة ال�ا�سة .3.6

ي    إ�   اختلفت أراء الفقهاء حول تحد�د سن ال�أس للمرأة فذهب بعض الحنف�ة أنه خمس وخمسون سنة، هو روا�ة الحسن عن أيب

ي المذهب، فكل ما تراە المرأة من الدم بعدها فل�س بح�ض، إلا إذا كان دما خالصا فعندها �كون ح�ضا، 
حن�فة، وق�ل هو المعتمد �ض

ي  
ي الحاش�ة: عل�ه المعول والفتوى �ض

 23  زماننا. وذهب بعضهم أنه خمسون سنة، وقال �ض

ي تفس�ي معضى    لم
ي تح�ض تكون قرأين، أي ح�ضتان أو طهران، ع� ما سبق من اختلاف �ض ي أن عدة الأمة الىت

�ختلف الجمهور �ض

ي  �ر. وذلك لحد�ث النيب
ُ
 فإن24 »،الذي قال ف�ه: «طلاق الأمة اثنتان وعدتها ح�ضتان صلى الله عليه وسلم القرء الذي ذ

ي الله عنه إ� ذلك عندما قال: "لو   الرقّ 
منصّف إلا أن الح�ضة لا تتجزأ فكمّلت فصارت قرأين. وقد أشار عمر بن الخطاب ر�ض

ي المذهب   أما   استطعت أن أجعلها ح�ضة ونصفا لفعلت". 
ي حالة عدم حدوث الح�ض للمرأة �سبب صغر سنها أو إ�اسها، ف�ض

�ض

، وذلك لأن الأشهر �مكن تجزئتها،  
�
أ�ضا للشاف�ي  الحرة أي شهر ونصف، وهو القول الأظهر  ، تكون عدتها نصف عدة  ي

الحن�ض

اءة الرحم، وذلك أمر لا �ختلف ف�ه م  وقال.  فتصبح قابلة للتنص�ف الك: تكون عدتها ثلاثة أشهر كالحرة، لأن العدة لأجل العلم ب�ب

ي هذە المسألة قول الحنف�ة، أشار إ� أنه هو الق�اس المناسب لتخص�ص العموم.  25  الحرة. الأمة عن 
 وقد رجّح ابن رشد �ف

 
ي داود ،أبو داود سل�مان بن الأشعث   19 نن أيب ي الدين عبد الحم�د  ،سن وت: المكتبة الع��ة، (تحقيق: محمد محيي ي المرأة  ، كتاب الطهارة، ت)- ، دب�ي

باب �ف
ي 

ي كانت تح�ض�ستحاض، ومن قال: تدع الصلاة �ض ، أحمد بن شع�ب ؛ 72/ 1): 280( 211 عدة الأ�ام اليت ي
ىالنسائئ نن ال��ب تحقيق: حسن عبد  ،السن

ي  وت: مؤسسة الرسالة،( ،المنعم شليب  . 121/ 1): 211، كتاب الطهارة، باب ذكر الأقراء، ()2001 ب�ي
ضَ  20 � ر�

ْ حَائِض� بِغَ�ي
�
قِ ال

َ
�مِ طَ� عَ  مسلم، المسند الصحيح المخت� بنقل العدل عن العدل إ� رسول الله صلى الله عليه وسلم، كتاب الطلاق، بَابُ تَحْ��

َ
فَ وَق

�
وْ خَال

�
هُ ل نَّ

�
اهَا، وَأ

قُ، وَُ�ؤْمَرُ بِرَجْعَتِهَا (
َ

�  1093/ 2): 1471الطَّ
 . 311/ 4 ،فتح القدير؛ ابن الهمام، 108/ 3 ،بدا�ة المجتهد ونها�ة المقتصدابن رشد،   21
 . 110/ 3، بدا�ة المجتهد ونها�ة المقتصدابن رشد،   22
 . 304/ 1 ،حاش�ة ابن عابدينابن عابدين،   23
نن ابن ماجهن ماجه، با  24 ي طلاق الأمة وعدتها، سن

 . 62/ 1): 2079(، كتاب الطلاق، باب �ف
ي  ،القدوريد أحمد بن محم ؛112/ 3 ،بدا�ة المجتهد ونها�ة المقتصدابن رشد،   25

ي الفقه الحن�ف
 ،تحقيق: كامل محمد محمد ع��ضة  ،مخت� القدوري �ف

وت:   . 311/ 4 ،فتح القدير؛ ابن الهمام، 169 )،1997 / 1418دار ال�تب العلم�ة، (ب�ي
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 مىت يتحقق وق�ع طلاق الإ�لاء  .3.7

 هو: حلف الزوج ع� ترك قرب زوجته مدة مخصوصة، وهو أن �قول لزوجته: والله لا أق��ك أو لا 
�
عا ، و�ش ف الإ�لاء لغة: ال�مني

 26  مول�ا. أق��ك أر�عة أشهر، و�ذا حلف ع� أقل من أر�عة أشهر لم �كن 

 
�
رَْ�عَةِ أ

�
صُ أ سَائِهِمْ تََ��ُّ ونَ مِن �ِّ

�
ذِينَ يُؤْل

�
ل
�
ف وذلك لقوله تعا�: {ل ف الزوجني وع�ة الإ�لاء بني إِنَّ اتفق الجمهور ع� م�ش

َ
اءُوا ف

َ
إِن ف

َ
شْهُر� ۖ ف

َ سَمِيعٌ  إِنَّ ا��
َ
قَ ف

َ
� حِ�مٌ وَِ�نْ عَزَمُوا الطَّ فُورٌ رَّ

َ
َ غ  ]. 227-226[البقرة: عَلِ�مٌ} ا��

ي الزمن اللازم لوق�ع الطلاق ع�ب الإ�لاء، ح�ث �عتقد الجمهور من المال��ة والشافع�ة والحنابلة أن 
ف الفقهاء �ف تختلف الآراء بني

ي عدم ممارسة الجماع مع زوجته  
ة، �مكن للزوج الاستمرار �ف ي القرآن ال���م. وخلال هذە الف�ت

المو�ي ُ�مهل أر�عة أشهر كما جاء �ف

ة المحددة من حىت انتهاء الأر�ع ي الامتناع عن الجماع حىت انتهاء الف�ت
ي حال استمرارە �ف

ة أشهر، أو العودة إليها قبل انتهاء المدة. و�ف

ي هذە الح
ار الذي قد يتكبدها من هذا الامتناع. و�ض ا للإ�ض ض زوجته، نظر� ر الفراق بينه و�ني ا ي�ب الة، الإ�لاء، فإن هذا الإ�ار ُ�عت�ب سبب�

ي بالطلاق فإن أىب  �مكن للزوجة تقد�
، الذي بدورە �أمر الزوج بالرج�ع عن قسمه. فإذا أىب الزوج أمرە القا�ض ي

م الشكوى إ� القا�ض

ي بنفسه. 
ي المسألة، فإن  إ� أن  وذهب الحنف�ة  طلقها القا�ض

ي أو تدخله �ض
الطلاق �قع بمجرد    الأمر لا يتوقف ع� محا�مة القا�ض

اءُوا . أن تنت�ي الار�عة أشهر فورا� بلا فصل
َ
إِن ف

َ
شْهُر� ۖ ف

�
رَْ�عَةِ أ

�
صُ أ سَائِهِمْ تََ��ُّ ونَ مِن �ِّ

�
ذِينَ يُؤْل

�
ل
�
ي ذلك قوله تعا�: {ل

وحجة الجمهور �ف

َ سَمِيعٌ  إِنَّ ا��
َ
قَ ف

َ
� حِ�مٌ وَِ�نْ عَزَمُوا الطَّ فُورٌ رَّ

َ
َ غ إِنَّ ا��

َ
ّ  فإن الله عز وجل]. 227-226[البقرة: عَلِ�مٌ} ف ء الرجل خ�ي ي

ف ال�ف الموِ�ي بني

ن العزم ع� الطلاق بعد   ي الأشهر الأر�عةو�ني
{وَِ�نْ عَزَمُوا    ولقوله تعا�ع� أنه لا حكم قبل انتهاء المدة المحددة؛  هذا  ، فدل  م�ض

َ سَمِيعٌ عَلِ�مٌ} أي: سميع للطلاق،   إِنَّ ا��
َ
ف قَ 

َ
� انتهاء المدة بل لا بد من نطق  الطَّ وهذا �ش�ي إ� أن الطلاق هنا لا �قع بمجرد 

 الطلاق من قِبل الزوج وسماعه من قبل الزوجة. 

بأن الحنف�ة  المدة    واحتج  ز�ادة ع�  أوجبنا  فقد  مضيّها  بعد  لزوج  التخي�ي  أثبتنا  و�ذا  أشهر،  أر�عة  �ص �ي  لل�ت المحددة  المدة 

ع بأن أزال عنه المحددة  ظلم الزوجة بمنع حقها فكان ذلك الجزاء من ال�ش
ْ
ي هذا عقاب للزوج إذ

، وهذا لا �جوز إلا بدل�ل؛ وأن �ف

ي هذە المدة. 
ي استند إليها الجمهور كما    نعمة النكاح عند م�ض ء  "إن قولهم:  :  فقالوا   أجاب الحنف�ة عن الأدلة اليت ي

�ر  بأن ال�ف
ُ
بعد  ذ

ي المدة "  الأر�عة أشهر
ء بعد م�ض ي

وهُنَّ    لا يوجب أن �كون ال�ض
�
مْسِك

�
أ
َ
هُنَّ ف

�
جَل

�
غْنَ أ

�
ا بَل

َ
إِذ

َ
[الطرق:  بِمَعْرُوفٍ}  لأن هذا مثل قوله تعا� {ف

ي العدة لا   اللهذكر  فقد  ]  2
الإمساك بمعروف بعد بل�غ الأجل، وكما هو معلوم بلا خلاف أن المقصود بوقت هذا الإمساك هو �ف

 بعد انقضائها لأنه بعد ذلك تحصل البينونة، وكذا هو المقصود ههنا. 

َ سَمِيعٌ عَلِ�مٌ}، فأجاب   إِنَّ ا��
َ
قَ ف

َ
� الحنف�ة بأن المراد من قوله " سميع"  عنه  وأما احتجاج الجمهور بقوله تعا�: {وَِ�نْ عَزَمُوا الطَّ

 27 فيتحقق السماع. أي: سميع ب��لائه، والإ�لاء مما يُنطق به و�قال،   هنا 

ي أن قول الحنف�ة هو قول قوي، و�سبه إ� أنه مروي عن ابن عباس، وهذا ما �ش�ي إ� أنه مع و
ي هذە المسألة �ح ابن رشد �ف

�ف

ي ن�ع هذا الطلاق هل هو رج�ي 
ي هذا الرأي، والخلاف هنا هو: بعد اتفاقهم أن الواقع من المو�ي هو طلاق، واختلافهم �ف

الحنف�ة �ف

ي وقت ت
حقق وق�ع هذا الطلاق، فذهب الحنف�ة أنه �قع فور انتهاء مدة الإ�لاء، دون حاجة إ� أن �طلقها الرجل أم بائن، اختلفوا �ف

ي مكانه؛ و�عد 
أو يتلفظ بالطلاق، وذهب الجمهور إ� أنه لا �قع إلا بأن �طلقها بعد انتهاء المدة، ول�ل منهم أدلته قد سبق ذكرها �ف

 
 . 422/ 3 ،حاش�ة ابن عابدين؛ ابن عابدين، 162، 161 ،مخت� القدوريالقدوري،   26
27   ، ي

 . 193/ 4 ،فتح القدير؛ ابن الهمام، 176/ 3 ،بدائع الصنائعال�اساين
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 ِّ جِْ�ي قِ الرَّ
َ

� ءَ بِالطَّ
َ

�� ِ
ْ

هُوا الإ شَبَّ
َ
ةِ ف

�
جُمْل

�
ي الحنف�ة: " وَِ�ال ف وأدلتهم، قال وهو �عيف ةِ  أن �د ابن رشد أقوال الف��قني عِدَّ

�
ةَ بِال مُدَّ

�
هُوا ال ، وَشَبَّ

 ." اس� لِكَ عَن� ابْن� عَبَّ
َ
يَ ذ دْ رُو�

َ
، وَق يٌّ و�

َ
 28وَهُوَ شَبَهٌ ق

ي اللعان  .3.8
ي نكول الزوج والزوجة �ف

 مسألة الحدّ �ف

ي اللعان لا يُوجب عليهما الحد، بل ُ�حبسان حىت �قومان باللعان، بينما    29ذهب الحنف�ة   
ف �ف إ� أن النكول الحاصل من الزوجني

وط الإحصان، أما إذا لم �دخل بها فحدها  يرى الجمهور أنهما ُ�حدان، و�كون الحد للزوجة هو الرجم إذا دخل بها ووجدت فيها �ش

ن  الجلد. وتعود حجتهم إ� قوله تعا�: "وَ  ن الزوجني ە، ح�ث ُ�عت�ب اللعان بني مُحْصَنَاتِ"، وهذا النص �شمل الزوج وغ�ي
�
ذِينَ يَرْمُونَ ال

�
ال

ض الحنف�ة بأن آ�ة  ي موقع المرم�ة (الزان�ة)؛ واع�ت
ي موقع الرا�ي (القاذف) والزوجة �ض

مقام الشهود، فإذا قام اللعان �كون الزوج �ض

ي النص، وال��ادة تُنسخ، والنسخ لا �جوز بالق�اس أو  اللعان لا تدل ع� وجوب الحد عند النكول،
وأن القول بوج��ه �عت�ب ز�ادة �ف

ي 
بأخبار الآحاد. وأضافوا بأن القول بوجوب الحد ع� الزوج عند النكول، يوجب ألا يب�ت للالتعان فائدة له، وألا �كن له تأث�ي �ض

ن لا ُ�سقط   ا، وال�مني ةِ .  الحد إسقاط الحد، لأن اللعان ُ�عت�ب �مين�
�
ل
�
مَسْأ

�
ي هَذِەِ ال ِ

 �ف
َ
بُو حَنِ�فَة

�
أ
َ
 رأي الحنف�ة: "ف

�
وقال ابن رشد مرجحا

ي حَنِ�فَ  ىبِ
�
ةِ أ هَانِ بِقُوَّ ْ ُ �ب

�
ي كِتَابِهِ ال ِ

مَعَاِ�ي �ف
�
بُو ال

�
فَ أ َ دِ اعْ�تَ

َ
. وَق ُ وَابِ إِنْ شَاءَ ا��  بِالصَّ

�
وْ�

�
ٌّ أ ةِ، وَهُوَ شَافِِ�ي

�
ل
�
مَسْأ

�
ي هَذِەِ ال ِ

 �ف
َ
 30 ". ة

ي (لم يرجّح) فيها ابن رشد قول الحنف�ة ومَن وافقهم،  . 4
 ��حا أو إشارة تالمسائل الئت

 جواز إنكاح غ�ي الأب من الأول�اء .4.1

ي إنكاح غ�ي الأب لهما من الأول�اء هل له  
ة البكر، ل�ن اختلفوا �ف اتفق الجمهور ع� جواز إنكاح الأب لابنه الصغ�ي وابنته الصغ�ي

 ذلك أم لا؟

ة ولهما الخ�ار إذا بلغا، إلا إذا كان الذي زوجهما أب أو جد فلا خ�ار لهما    قال أبو حن�فة: للأول�اء جم�عا أن يزوجوا الصغ�ي والصغ�ي

ج أحد الأول�اء اعتبارا بالأب والجد، وقال مالك: ل�س لأحد   ولو  بعد البل�غ، وقال أبو يوسف رحمه الله: لا خ�ار لهما ولو كان المزوِّ

: يزوج   ؛ وقال الشاف�ي ي الصغ�ي قال: يزوجه الأب والو�ي
ف الزوج، و�ف ة إلا الأب أو من جعل الأب له ذلك إذا عنيَّ أن يزوج الصغ�ي

ة الجد أبو   31 إنكاحه. الأب والأب فقط، وأما الصغ�ي فل�س لغ�ي الأب  الصغ�ي

ي ذلك قول الحنف�ة  
 �ف

�
ي ذلك الخلاف قول إمام مذهبه مالك مخالفا

 بأن قَ� الولا�ة ع� الأب ف�ه حكمة  وأ�د ابن رشد �ف
�
محتجا

ە بمصلحة الابنة من  ي خص الله بها الأب ع� الأولاد لا توجد إلا بالأب فلذا كان هو أعلم من غ�ي إله�ة ح�ث أن الرحمة والرأفة الىت

ە.   32 غ�ي

 نكاح المسلم الحر للأمة المسلمة:      .4.2

   العبدُ   أن ينكح  جواز اتفق الجمهور ع�    
َ
ي    والحرةُ العبدَ ،  الأمة

الحر الأمة،    أن ينكحإذا رض�ت بذلك �ي وأول�اؤها، واختلفوا �ض

وط:   فذهب أبو حن�فة إ� الجواز ��ش

 
 . 119/ 3 ،بدا�ة المجتهد ونها�ة المقتصدابن رشد،   28
29   ، ي

 . 181/ 8 ،فتح القدير؛ ابن الهمام، 44/ 5 ،الأصلالشيباين
 . 138/ 3 ،بدا�ة المجتهد ونها�ة المقتصدابن رشد،   30
31   ، ي

حاش�ة ابن  ؛ ابن عابدين، 146/ 1، القدوري  مخت� ؛ القدوري، 34- 35/ 3، بدا�ة المجتهد ونها�ة المقتصد؛ ابن رشد،  186/ 10، الأصلالشيباين
، 55/ 3، عابدين ي

 . 244/ 2 ،بدائع الصنائع؛ ال�اساين
 .  34/ 3 ،بدا�ة المجتهد ونها�ة المقتصدابن رشد،   32
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 ألا �كون تحته حرة. 

ط خلوها عن العدة إذا كان  ي حن�فة، وقال صاحباە: ل�س ��ش قا زوجته الحرة أن تكون خال�ة عن العدة وهذا عند أيب
�
إذا كان مطل

وج أمة ع� حرة،   ف رە له أن ي�ت
�
ي ذلك أن الحرة ل�ست بامرأة له وقد خرجت عن مل�ه، و�نما ك

طلاقا بائنا أو مطلقة ثلاثا، ودل�لهم �ف

ي حن�فة أن آثار  : عدم الطول،    ولأيب ف طني ي المشهور عنه: لا �جوز إلا ��ش
الزوج�ة ما زالت موجودة فلا �جوز؛ وقال الشاف�ي ومالك �ف

 وخوف العنت. 

ي الحر هل له أن ينكح الأمة إذا استطاع طول الحرة 
ف الفقهاء أن طول الحرة لا �منع نكاح العبد للأمة، ل�ن اختلفوا �ف ولا خلاف بني

، وحجة الشاف�ي قوله تعا�: {وَمَن إ� عدم جواز ذلك  مالك والشاف�ي ذهب  ذلك مع ال�رهة، و   �صح له أم لا؟ فقال أبو حن�فة:  

مُ 
�
تََ�اتِك

َ
ن ف م مِّ

�
�

ُ
ْ�مَان

�
تْ أ

�
�

�
ا مَل مِن مَّ

َ
مُؤْمِنَاتِ ف

�
مُحْصَنَاتِ ال

�
ن يَنكِحَ ال

�
 أ

ً
مْ طَوْ�

�
مْ َ�سْتَطِعْ مِنك

�
مُؤْمِنَاتِ} [النساء:  ل

�
هنا "مَن"  فإن  ]  25 ال

ط حرف ط نكاح الأمة أن �كون النا�ح عاجزا� عن طول الحرةجعل ، أي أن الله تعا�  �ش  33. �ش

ن    تف��قواحتج أبو حن�فة بعموم آ�ات النكاح من غ�ي   َ�اَ�ٰ   أو لا، وذلكع� مهر الحرة    ما إذا كان قادرا بني
َ ْ
نكِحُوا الأ

�
قوله تعا�: {وَأ

مْ} [النور: 
�
مْ وَِ�مَائِك

�
نَ مِنْ عِبَادِك الِحِني مْ وَالصَّ

�
مْ} [النساء:  32مِنك

�
لِ� ٰ

َ
ا وَرَاءَ ذ م مَّ

�
�

�
حِلَّ ل

�
ي احتج  24]، وقوله عز وجل: {وَأ ]، وأن الآ�ة اليت

ي  �ن هذا المفهوم  نكاح الأمة عند عدم طول الحرة، و   جواز بها الشاف�ي تدل ع�  
الطول، لأن التعليق  القدرة و عند    الجواز لا ين�ف

ي العدم عند عدمه، فيتحقق الجواز عندە
ط ل�ن لا �قت�ض ي الوجود عند وجود ال�ش

ط �قت�ض �ر قالوا إن الطول ال. كما  بال�ش
ُ
ذي ذ

ي الآ�ة ال���مة قد ُ�ف� بأنه �ش�ي إما إ� القدرة ع� دفع المهر، أو القدرة ع� الجماع؛ ح�ث ُ�ذكر النكاح و�راد به الجماع. و�ن
اءً  �ف

والقدرة ع� الجماع مع   -وهن الحرائر    - ع� ذلك، �كون المقصود أن من لم يتمتع بالقدرة ع� الجماع مع النساء المحصنات  

وج من الأمة. أما من    يتحقق  الحرة،  ف ي النكاح. فمن لم يتمتع بالقدرة ع� الجماع مع الحرة، أي لم �كن تحته حرة، فلا �منع أي ي�ت
�ف

ي الله عنه. جكان لد�ه القدرة ع� ذلك بأن كان تحته حرة، فلا �
 34وز له ذلك.، ونقل هذا التأو�ل عن ع�ي ر�ض

، ل�نه أشار إ� أنه مكروە �سبب احتمال�ة رق الولد. ح�ث إن الولد �عت�ب  و 
�
عا ي كتابه أن الزواج من الأمة جائز �ث

ي ذكر �ف
ال�اسائف

، مما �مكن أن يؤدي إ� تقل�ل كرامة الزوج الحر، كما �مكن أن �سبب الاست�اء للزوج �سبب ا�شغال زوجته  
�
ا
ّ
 لأمه ح��ة ورق

�
تابعا

ي الله عنه: "أ�ما حر تزوج أمة فقد أرق نصفه"، إذ �ظهر بخدمة س�دها وأ� 
ته. و�ع�ب عن هذا الفكر قول عمر بن الخطاب ر�ض

  35ك�ف �مكن أن يؤثر الزواج من الأمة ع� كرامة الزوج الحر."

مْ  
�
ي قوله تعا�: {وَمَن ل

ي اختلافهم: معارضة دل�ل الخطاب �ض
حه ابن رشد هو رأي مالك والشاف�ي فقال: "والسبب �ض والذي رجَّ

مُحْصَنَاتِ  
�
ال يَنكِحَ  ن 

�
أ  

ً
مْ طَوْ�

�
مِنك مُؤْمِنَاتِ}  َ�سْتَطِعْ 

�
مْ 25[النساء:  ال

�
مِنْ عِبَادِك نَ  الِحِني مْ وَالصَّ

�
مِنك َ�اَ�ٰ 

َ ْ
الأ نكِحُوا 

�
]، لعموم قوله: {وَأ

مْ} 
�
 36....."-والله أعلم  - ] ..... ل�ن دل�ل الخطاب أقوى ها هنا 32[النور: وَِ�مَائِك

تبة ع� نكاح ال�افر إذا أسلم .4.3  الآثار الم�ت

ي ك�ف�ة  
ف �فرق بينهما، ل�ن اختلوا �ف ف أختني وجا أ��� من أر�ــع �سوة أو كان �جمع بني ف اتفق الجمهور ع� أن ال�افر لو أسلم وكان م�ت

ي هذە الحالة لا �خلو إما أن �كون قد تم بعقد واحد أو بعقود متفرقة،  
التف��ق بينهم فذهب أبو حن�فة وأبو يوسف إ� أن النكاح �ف

 
 66/ 3 ،بدا�ة المجتهد ونها�ة المقتصدابن رشد،  33
34  ، ي

 . 238/ 3 ،فتح القدير؛ ابن الهمام، 266- 263/ 10 ،الأصلالشيباين
35  ، ي

 266/ 2 ،بدائع الصنائعال�اساين
 . 66/ 3 ،بدا�ة المجتهد ونها�ة المقتصدابن رشد،   36
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ي  
ف البا�ت فإن كان بعقد واحد ف�فرق بينهم جم�عا، و�ن كان بعقود متفرقة فيثبت نكاح أول أر�عة كان قد نكحهن و�فرق بينه و�ني

 . ن  37منهن، كما أنه يثبت نكاح الأخت الأو� من الأختني

ي هذا الحالةمحمد والأئمة الثلاثة:   وقال
ي    أو أ���   �ختار من الخمس   �ف

ي عقد واحد أو �ف
ف واحدة سواء تزوجهن �ف أر�عا، ومن الأختني

رسول الله    فإن  38عقود متفرقة واحتجوا بما روي "أن غ�لان أسلم وتحته ع�ش �سوة فأمرە رسول الله صلى الله عليه وسلم أن �ختار أر�عا منهن" 

ە دون أن صلى الله عليه وسلم  ت�ب.  عن كون�ستف� خ�يّ  نكاحهن كان دفعة واحدة أو ع� ال�ت

ي يوسف أنه لو تزوج   ي حن�فة وأيب  ولأيب
�
ي عقد واحد،   الرجل خمسا

حصل نكاح كل واحدة منهن إذ  لم �جزْ ووجب التف��ق لأنه قد �ف

ي عقد   لو   وكذا من التف��ق،    فكان لابد أو� من الأخرى، والجمع محرم  بإحداهن    ل�ستْ 
ف �ف كان تزوجهن   لو أما  .  واحد   تزوج الأختني

ي عقود متفرقة، فنكاح الأر�ــع  
ت�ب �ف بأر�عة �ساء، ولم �صح نكاح    الزواج�حق لل�افر والمسلم  ، إذ  صح�حا   �قعمنهن  الأوائل  ع� ال�ت

، ل�ن لما كان كافرا� لم �كن لدينا سلطة ع� منعه لج
�
عا ي د�انتهم، وعندما أسلم  و الخامسة لحصول الجمع الممن�ع �ش

از ذلك �ف

جع إ� الأصل المباح وه  لدينا أصبح  ي عقدين. تلك السلطة ف�ي
ف �ف ف الخامسة، وكذلك إذا كان تزوج الأختني  و أر�عة ف�فرق بينه و�ني

ي ي��دهن، ل�ن أثبت له الاخت�ار 
ي أن �ختار النساء اللوايت

وأما الحد�ث الذي احتج به الجمهور فنوقش بأنه لم يثبِت للزوج الخ�ار �ف

 39 الأول. لتجدد العقد عليهن، أو أثبت له الاخت�ار ل�مسكهن بالعقد 

ي هذا الصدد    ذهب وقد  
ومخالفة قول الحنف�ة، وعلل ذلك بأنّ �شب�ه العقد ع� الأواخر قبل الجمهور  إ� تأي�د قول  ابن رشد �ف

 40  الإسلام بالعقد عليهنّ بعد الإسلام هو ق�اس ضع�ف مخالف للأثر". 

ار  .4.4  الخلع بقصد الإ�ض

ا}  وا مِنْهُ شَيْئ�
ُ

خُذ
�
 تَأ

َ
�

َ
]، ن� عن الأخذ  20[النساء: إنَّ النشوز إنْ كان من قبل الزوج كرە له أن �أخذ من الزوجة شيئا لقوله تعا� {ف

 منها عند عدم �شوزها وكون النشوز منه. 

ر وتقي�د ح��تها،  و  ا، وعند إمسا�ها لمالها ل�س للرغبة بل لإلحاق ال�ض �ذا كان الإجماع ع� حرمة أخذ مال المسلمة بغ�ي حق متأ�د�

وع ع�    مالها   أخذ مما يؤدي إ�   ي �فرضها عليها، فإن ذلك ُ�عت�ب است�لاءً غ�ي م�ش كتكلفة لإطلاق �احها من الظروف القاس�ة الىت

فْسَهُ" (البقرة:  والله تعا� �قولمال المسلم.  
َ
مَ ن

�
ل قَدْ ظ�

َ
لِكَ ف ٰ

َ
تَعْتَدُوا ۚ وَمَن َ�فْعَلْ ذ

�
ا ل ار� َ وهُنَّ �ضِ

�
 تُمْسِك

َ
، ُ�عت�ب 231: "وَ� ). و�التا�ي

ا.     لو   إلا أنه  هذا الفعل حرام�
�
ا    كان  بموافقتها،   أخذ منه شيئا ا   وصح الخلعجائز� ع� كان  عند الحنف�ة ف�حكم بصحة التملك، و�ن    �ش

وا ذلك.  ؛�سبب خب�ث ف   41خلافا للجمهور، فلم �ج�ي

تَدَتْ بِهِ}[البقرة:  
ْ
يْهِمَا فِ�مَا اف

�
 جُنَاحَ عَل

َ
�

َ
ي حاشيته: أن قوله تعا� {ف

الأخذ مطلقا إذا   حلّ   �دل ع� ]،  229فقد ذكر ابن عابدين �ف

ا}[النساء:    منه أو منها   صادرا�   رض�ت، سواء كان النشوز  وا مِنْهُ شَيْئ�
ُ

خُذ
�
 تَأ

َ
�

َ
]، ف�ما إذا  20أو منهما، ثم قال ما نصه: "الآ�ة الأو� {ف

تَدَتْ بِهِ}[البقرة: 
ْ
يْهِمَا فِ�مَا اف

�
 جُنَاحَ عَل

َ
�

َ
]، ف�ما إذا لم �كن منه فلا تعارض بينهما، وأنهما لو 229كان النشوز منه فقط، والثان�ة {ف

 
 72/ 3 ،بدا�ة المجتهد ونها�ة المقتصدابن رشد،  37
نن ابن ماجهمحمد بن ي��د ابن ماجه،   38 ي  ،سن

كتاب النكاح، باب الرجل �سلم ،  ت)-، ددار إح�اء ال�تب الع���ة(القاهرة:  ،تحقيق: محمد فؤاد عبد البا�ت
،  ؛ 628/ 1): 1953وعندە أ��ث من أر�ــع �سوة، ( ي ي الدار قطني نن الدار قطني  . 404/ 4): 3685، كتاب النكاح، باب المهر، (سن

، 200/ 3 ،حاش�ة ابن عابدينابن عابدين،   39 ي
 . 314/ 2 ،بدائع الصنائع؛ ال�اساين

 . 72/ 3 ،بدا�ة المجتهد ونها�ة المقتصدابن رشد،   40
 90/ 3 ،بدا�ة المجتهد ونها�ة المقتصدابن رشد،  41
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تَعْتَدُوا}[البقرة:  
�
ا ل ار� َ وهُنَّ �ضِ

�
 تُمْسِك

َ
] و�مسا�ها لا لرغبة بل  231تعارضتا فحرمة الأخذ بلا حق ثابتة بالإجماع، و�قوله تعا�: {وَ�

ي مقابلة خلاصها منه مخالف للدل�ل القط�ي فافهم." والله  
ارا لأخذ مالها �ض ي حن�فة ف�ما     42  أعلم. إ�ض و�ح ابن رشد �شذوذ أيب

ي هذە المسألة.  ذهب إل�ه
 43 من الحكم �ف

 حكم الطلاق الصادر من المكرە أو السكران  .4.5

ي طلاقمغ�ي  إذا كان  اتفق الجمهور ع� صحة طلاق الزوج العاقل البالغ الحر  
 كرە، واختلفوا �ف

�
سكران، أما المكرە: أو    ه إذا كان مكرها

: غ�ي واقع؛ وحجة الحنف�ة أنه لم يرد تخص�ص ولا تقي�د  44فذهب أبو حن�فة ا� أنه واقع طلاقه، وقال مالك والشاف�ي وأحمد

} [الطلاق:   تِهِنَّ قُوهُنَّ لِعِدَّ
�
طَل

َ
ي عل�ه الصلاة والسلام: «كل طلاق جائز 1بعدم وق�ع طلاق المكرە فقد قال تعا�: {ف ]، وقال النئب

ي والمعتوە» ولأن ط لوق�ع الطلاق،    هذا الرضا   الرضا الطب�ي للإ�سان، وأنعدم  لإ�راە هو  ا  طلاق  الناتج عن  إلا طلاق الصيب ل�س ��ش

 به. طلاق الهازل    وذلك لوق�ع
�
 أن الطبع ل�س راض�ا

�
ي    علما وأما الحد�ث الذي احتج به الطرف الأخر ع� الحنف�ة الوارد عن النىب

ْ�هِ  صلى الله عليه وسلم: «
�
هُوا عَل ر�

�
سَْ�انَ، وَمَا اسْتُ� ، وَالنِّ

�
خَطَأ

�
ي ال يتِ مَّ

�
دْ تَجَاوَزَ عَنْ أ

َ
َ ق منه الإ�راە ع� ال�فر؛ لأن القوم    المقصود ق�ل إن  46». 45إِنَّ ا��

ي العهد بالإسلام، وكان الإ�راە ع� ال�فر ظاهرا يومئذ  كلمات ال�فر خطأ وسهوا، فعفا الله   أفواههم  من  ُ�سمَعوكان    ،كانوا حديئ�

ي جل جلاله  
 47ذلك عن هذە الأمة ع� لسان رسول الله صلى الله عليه وسلم.  �ف

ي أحد قو�ي الشاف�ي   -وأما طلاق السكران فقد اتفق الجمهور 
ف ما إذا كان قد سكر   -إلا �ف ع� أن طلاقه واقع، وفرق الحنف�ة بني

ي حقه زجرا له، 
بمعص�ة أو غ�ي معص�ة، فإن كان سكر بمعص�ة �قع باتفاق لأنه زال عقله �سبب هو معص�ة فجعل هذا الحكم �ف

ي الأصح،  و�ن كان بغ�ي معص�ة لا �قع، كما  
ب الخمر ثم طلق، أو أنه تداوى بعلاج فسكر به ثم طلق فلا �قع طلاقه �ف لو أ�رە ع� �ث

ي والطحاوي 
ي أحد قول�ه،   فقالا وخالف هذا الرأي من الحنف�ة نفسهم الإمام ال�ر�ف

بعدم وق�ع طلاق السكران كما عند الشاف�ي �ف

   48ج والدواء. لأن صحة القصد بالعقل وهو زائل العقل فصار كزواله بالبن

ي هذە المسألة  و 
ح�ث رأى أن المكرە ع� الطلاق يتحقق ف�ه اسم المكرە و�ن كان قد تلفّظ بالطلاق    رأي الجمهور رجّح ابن رشد �ف

نٌّ  باخت�ارە لقوله تعا�:  بُهُ مُطْمَنئِ
�
ل
َ
ەَ وَق ر�

�
�

�
 مَنْ أ

َّ
�مَانِ} {إِ� ِ

ْ
 49( ”. ]106[النحل: بِالإ

ي عدة أم الولد  .4.6
 الخلاف �ف

: فذهب الجمهور  ف ي عدة أم الولد ع� قولني
إ� أن عدتها ح�ضة، وقال الحنف�ة عدتها ثلاث   -عدا الحنف�ة- اختلف الجمهور �ف

الوفاة، ول ل�ست زوجة فتعتد بعدة  أنها  الواجب عليها مطلقة فتعتد بثلاث ح�ض،    �ستحَِ�ض، ودل�ل مالك  ئ   بل  أن �ست�ب

ي �موت عنها س�دها ، وذلك  بح�ضة  يتحققرحمها، وذلك   ودل�ل الشاف�ي أنه وجبت العدة بزوال ملك   . �شبيها منه بالأمة اليت

ئ سائر المملوكات.  اء ف�كت�ض بح�ضة واحدة، كما �ست�ب ض لا بزوال ملك النكاح، فكان وج��ــها بط��ق الاست�ب وللحنف�ة ما    50ال�مني

 
 216/ 4 ،فتح القدير؛ ابن الهمام، 445/ 3، حاش�ة ابن عابدينابن عابدين،   42
 .  90/ 3 ،بدا�ة المجتهد ونها�ة المقتصدابن رشد،   43
 101/ 3 ،بدا�ة المجتهد ونها�ة المقتصدابن رشد،   44
نن ابن ماجهابن ماجه،   45 ، (سن  . 659/ 1): 2043، كتاب الطلاق، باب طلاق المكرە والنا�ي
46   ، ي

 . 180/ 7، بدائع الصنائعال�اساين
47   ، ي

، 156 ،مخت� القدوري؛ القدوري، 299/ 7 ،الأصلالشيباين ي
 . 128/ 7 ،بدائع الصنائع؛ ال�اساين

48   ، ي
 . 489/ 3 ،فتح القدير؛ ابن الهمام،  552/ 4 ،الأصلالشيباين

 . 102/ 3 ،المجتهد ونها�ة المقتصدبدا�ة ابن رشد،   49
 115/ 3 ،بدا�ة المجتهد ونها�ة المقتصدابن رشد،  50
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ە من الصحابة رضس�دنا  روي عن   ن أنهم قالوا: "عدة أم الولد ثلاث حَِ�ض"، وهذا نص ف�ه، و�ه    وان الله عليهم عمر وغ�ي أن   يتبني

اء، والعدة لا تقدر بح�ضة واحدة، فلزمت ثلاث ح�ضات. لا الا عدة ال هو   الواجب  51ست�ب

ضَعِ�فٌ، 
َ
مَةِ ف

َ ْ
وْجَةِ الأ هَهَا بِالزَّ ا مَنْ شَبَّ مَّ

�
ي تضع�ف قول الحنف�ة فقال: "وَأ

ةِ  وقد �ح ابن رشد �ض حُرَّ
�
ةِ ال هَهَا بِعِدَّ ضْعَفُ مِنْهُ مَنْ شَبَّ

�
وَأ

 
َ
ي حَنِ�فَة يبِ

�
هَبُ أ

ْ
قَةِ، وَهُوَ مَذ

�
مُطَل

�
 52 ". ال

 تح��م الظهار للوطء ودواع�ه  .4.7

ي قد  ها من الأفعال الىت اتفق الجمهور ع� تح��م الوطء ع� المظاهر، واختلفوا ف�ما يتعلق بالمسّ والملاطفة واللذة الب��ة وغ�ي

ى ف�ي الف�ج.  غ�ي  أما�ن  ي 
�ف الوطء  إ�  نفسه،    53الحنف�ة   تؤدي  الوطء  مثل  تُحرم  الأفعال  هذە  أن  أحمد  عند  وقول  والمال��ة 

ا"، ح�ث ُ�لزم نص الآ�ة بكفارة قبل "التماس" والتم ن يَتَمَاسَّ
�
بْلِ أ

َ
ن ق بَةٍ مِّ

َ
�رُ رَق تَحْ��

َ
اس ُ�ف� هنا  و�ستندون إ� قول الله تعا�: "ف

ي تُؤدي إل�ه    ع� أنه لمس بال�د أو أي جزء آخر من الجسم، مما �شمل الوطء ا. و�ما أن الوطء محرم بالاتفاق، فإن الأفعال اليت أ�ض�

ا إ� قاعدة فقه�ة تقول: "ما أدى إ� الحرام   ا، استناد� ي مناطق غ�ي الف�ج تُعت�ب محرمة أ�ض�
مثل المس والتقب�ل �شهوة والملاطفة �ض

الق�ام   يُباح للمظاهر  ون أنه  بكل فعل سوى الوطء، وذلك �سبب أن المقصود من حرام". أما الشافع�ة وروا�ة عند أحمد، ف�ي

ي مناطق غ�ي الف�ج. وُ�قارنون 
التقب�ل والمس �شهوة والملاطفة �ف ي الآ�ة ال���مة هو "الجماع"، فلا ُ�حرم ما عداە من 

المس �ف

ا ول�ن لا يُؤثر ذلك   ة الح�ض، ح�ث ُ�عت�ب كل منهما وطء محرم� ي ف�ت
ع� صحة النكاح. تح��م الوطء بالظهار بتح��م الوطء �ض

ي تؤدي إل�ه  54 . و�ناءً ع� هذا المقارنة، ُ�ف�ون أن تح��م الوطء بالظهار لا ُ�شمل تح��م الأفعال الىت

ي هذە المسألة قول الشافع�ةوقد  
لِكَ  بعد أن ذكر رأي الحنف�ة والمال��ة  فقال  وخالف إمام مذهبه،  رجّح ابن رشد �ف

َ
: ".... وَلِذ

عْفِ".  اَ�ةٍ مِنَ الضَّ
َ
ي غ ِ

قَوْلُ بِهِ �ض
�
 �قصد قولَ الحنف�ة والمال��ة.   55ال

 تعدد ال�فارة ع� من ظاهر أ��� من امرأة  .4.8

ي أن من ظاهر من أر�ــع  
ف الفقهاء �ف ي  فإنه  له بكلمة واحدة أو بكلمات    �ساءلا خلاف بني

�كون مظاهرا منهن جم�عا، ل�ن اختلفوا �ف

ي ذلك؟ فذهب الحنف�ةالواجبة  ال�فارة
والشافع�ة إ� أنه �كفر ل�ل منهن    56، هل تتعدد بتعدد النسوة أم تجزئ كفارة واحدة �ف

ي الظهار 
، ولأنه أضاف الظهار إليهن فكان كإضافة بتعدد النساء متعددة    والحرمةلرفع الحرمة،    �ي   كفارة ع� حدة لأن ال�فارة �ف

ي الإ�لاء، وأجاب الحنف�ة ع� هذا بأن ال�فارة 
الطلاق إليهن �طلقن جم�عا، وذهب مالك وأحمد إ� أنه �جزئه كفارة واحدة كما �ف

ي الظه
ا لهتكه، والاسم اسم واحد فلا تجب إلا كفارة واحدة، أما �ف ي الإ�لاء تجب لحرمة اسم الله تعا� ج�ب

  مختلف. ار فالسبب  �ف

57 

 
51   ، ي

، 169 ،مخت� القدوري؛ القدوري، 413/ 4 ،الأصلالشيباين ي
 . 322/ 4 ،فتح القدير؛ ابن الهمام، 193/ 3 ،بدائع الصنائع؛ ال�اساين

 . 116/ 3 ،بدا�ة المجتهد ونها�ة المقتصدابن رشد،   52
ي   53

 . 468/ 3 ،حاش�ة ابن عابدين؛ ابن عابدين، 234/ 3 ،بدائع الصنائع، ال�اساين
 . 127/ 3 ،بدا�ة المجتهد ونها�ة المقتصدابن رشد،   54
 . 128/ 3 ،بدا�ة المجتهد ونها�ة المقتصدابن رشد،   55
56  ، ي

 . 471/ 3 ،حاش�ة ابن عابدين؛ ابن عابدين، 256/ 4 ،فتح القدير؛ ابن الهمام، 235/ 3 ،بدائع الصنائعال�اساين
 . 3/131 ،بدا�ة المجتهد ونها�ة المقتصدابن رشد،   57
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ي هذا الموضع إ� تأي�دە رأي إمام مذهب مالك، ح�ث ذهب إ� إجزاء كفارة واحدة ع� المظاهر أ��� من  
�ش�ي عبارة ابن رشد �ض

ارَةً؛ وَمَنْ شَبَّ  فَّ
�
لِّ وَاحِدَةٍ ك

�
ي ك ِ

وْجَبَ �ض
�
قِ أ

َ
� هَهُ بِالطَّ مَنْ شَبَّ

َ
ي هذا الموضع قال ابن رشد ما نصه: "ف

 امرأة، و�ض
َ

�� ِ
ْ

وْجَبَ فِ�هِ هَهُ بِالإ
�
ءِ أ

شْبَهُ 
�
ءِ أ

َ
�� ِ

ْ
ارَةً وَاحِدَةً، وَهُوَ بِالإ فَّ

�
 58 ". ك

 أقل مدة الحمل  .4.9

ا}[الأحقاف:   شَهْر� ونَ 
ُ
ث

َ
�

َ
ث هُ 

�
وَفِصَال هُ 

�
{وَحَمْل تعا�:  لقوله   أشهر،  ستة  الحمل  مدة  أقل  أن  ع�  الفقهاء  من  الجمهور  ]  15اتفق 

}[البقرة:   ض نيْ
�
امِل

�
ض� ك

نيْ
�
دَهُنَّ حَوْل

َ
وْ�

�
وَالِدَاتُ يُرْضِعْنَ أ

�
ف  233وقال:{وَال شهرا، والثان�ة ]، فالآ�ة الأو� حددت مدة الحمل والفطام بثلاثني

ي بدا�ة الوقت لهذە المدة، فذهب المال��ة والحنابلة 
ي لمدة الحمل ستة أشهر، ول�ن اختلفوا �ف

تدل ع� أن مدة الفطام عامان فب�ت

إ� أنها من وقت العقد    59إ� أنها تعت�ب من وقت الدخول؛ وذهب الشاف�ي إ� أنه من وقت الخلوة بعد العقد؛ وذهب أبو حن�فة

: "إذا تزوج امرأة فجاءت بولد لأقل من ستة أشهر منذ  ي هذا قال القدوري ما نصهُّ
لا من وقت الدخول ولا الخلوة بعد العقد، و�ف

ي الفتح: "حىت لو جاءت بولد  60يوم تزوجها لم يثبت �سبه و�ن جاءت به لستة أشهر فصاعدا ثبت
لستة أشهر من وقت  ". وقال �ف

ي الصحيح
 ". 61العقد ولأقل منها من وقت الوطء ثبت �سبه كما �ف

  ،
َ
بُو حَنِ�فَة

�
 أ

َّ
ي هذا الصدد: "وَشَذ

ي ما ذهب إل�ه، فقال ابن رشد �ض
ي حن�فة �ض ي هذە المسألة �ح ابن رشد �شذوذ قول أيب

 �ض
�
وأ�ضا

رَجُلٌ   عِنْدَەُ  جَ  تَزَوَّ إِنْ  هُ 
َّ
ن
�
أ مُمِْ�ن� حَىتَّ   ُ ْ �ي

َ
خُولَ غ الدُّ نَّ 

�
أ عَلِمَ  وَِ�نْ  عَقْدِ، 

�
ال تِ 

ْ
مِنْ وَق قَالَ: 

َ
مَغْ ف

�
َ�، بِال

ْ
ق
َ ْ
قِ الأ �

ْ مَ�ش
�
بِال ةً 

�
امْرَأ  �َ

ْ
ق
َ ْ
بِ الأ ر�

نْ يَنْفَِ�هُ بِلِعَانٍ، وَ 
�
 أ

َّ
حَقُ بِهِ إِ�

�
هُ َ�ل

َّ
ن
�
عَقْدِ أ

�
تِ ال

ْ
شْهُر� مِنْ وَق

�
ةِ أ س� سِتَّ

�
دٍ لِرَأ

�
جَاءَتْ بِوَل

َ
مَا اعْتَمَدَ  ف

َّ
هُ إِن

َّ
ن
َ
يٌّ مَحْضٌ، لأِ اهِر� ةِ ظ�

�
ل
�
مَسْأ

�
ي هَذِەِ ال ِ

هُوَ �ض

ْ�هِ  
�
وْلِهِ عَل

َ
لِكَ عُمُومَ ق

َ
ي ذ ِ

"   - �ف فِرَاش�
�
دُ لِل

�
وَل

�
مُ: "ال

َ
� ةُ وَالسَّ

َ
� نَّ هَذِەِ عِبَادَةٌ  62الصَّ

�
ى أ

�
هُ رَأ

َّ
ن
�
أ
�
�

َ
عَقْدِ، ف

�
هُ بِال

�
ا ل دْ صَارَتْ فِرَاش�

َ
ةُ ق

�
مَرْأ

�
، وَهَذِەِ ال

ءٌ ضَعِ�فٌ".  ْ ي
َ ا �ش

َ
ةٍ، وَهَذ

�
ل
�
ُ مُعَل ْ �ي

َ
 63غ

ي  . 5
ي نقل قول الحنف�ة فيها  أخطأ المسائل الئت

 ابن رشد �ف

ي هذا لقد توصل
ي كتابه "بدا�ة   نا �ف

ابن رشد �ف نقله  ف ما  بني التوافق  ثبت فيها عدم  ي  الئت المسائل  البحث ع�ب منهج الاستقراء إ� 

ي كتبهم المعتمدة، و�ن ما يندرج تحت هذا العنوان من مسائل لا �خلو من أحد أم��ن: 
ف ما �ف  المجتهد" من آراء الحنف�ة و�ني

ي المسألة ظاهرَ التناقض وذلك من خلال عرضه ع� ال�تب المعتمدة   - رحمه الله  -إما أن �كون الحكمُ المنقول من قِبل ابن رشد
�ض

 . ي
ي المذهب الحن�ف

 �ف

ي ب�انه: 
عنا �ف  فهو �حتمل التوافق وعدمه. وكلا الأم��ن قد أدرجناە هنا و�ش

�
 و�ما أن �كون الحكم المنقول ل�س دق�قا
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وت:  ، تحقيق: محمد زه�ي بن نا� النا�، المسند الصحيح المخت� من أمور رسول الله صلى الله عليه وسلم وسننه وأ�امه الجامع البخاري، محمد بن إسماع�ل   62 (ب�ي

 54/ 3، )1422دار طوق النجاة، 
 . 135/ 3 ،بدا�ة المجتهد ونها�ة المقتصدابن رشد،   63
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ە  .5.1 ء غ�ي ي
ن ��ش  اختلاط اللنب

ء آخر، فعند الحنف�ة   64اتفق الجمهور  ي  ��ش
�
ض مختلطا ء، واختلفوا ف�ما إذا كان اللنب ي

ض إذا كان صاف�ا لا �ش��ه �ش ع� تح��م رضاع اللنب

ف   ي المسألة تفص�ل لا بد منه، وهو أن اللنب
ن    اختلاطه  لا �خلو من�ف ن الحيوان "الشاة" ولنب بأحد الأمور الأت�ة: الماء والطعام ولنب

 الإ�سان. 

ي  
، و�ن غلب الماء لم �حرم لأن المغلوب غ�ي موجود حكما فلا �ظهر �ف

�
ما ف هو الغالب كان محرِّ ف بالماء وكان اللنب فإذا اختلط اللنب

 مقابلة الغالب. 

ن   ؛ لأنبالاتفاقو�ن اختلط بالطعام فإن مسته النار حىت نضج لم �حرم   فإن كان ،  و�ن لم تمسه النار ،  تغ�ي عن طبعه بالطبخ  اللنب

ن  �  عندما �كون غالبا الغالب هو الطعام لم تثبت الحرمة؛ لأن الطعام     تثبت التغذي فلا    الأسا�ي وهو   و���ل معناەسلب قوة اللنب

ن غالبا  به  الحرمة     م �حرّ  لا ف  ع� الطعام . و�ن كان اللنب
�
ي حن�فة رحمه  أ�ضا ن وقالا: إذا    . عند أيب ، وحجة   كانت الغلبة للنب

�
ما كان محرِّ

ف تابع له ي ذلك أن الطعام أصل واللنب
ي حكم المغلوب  ،الإمام �ف

ة عندهما للغالب ولذا قالا بالتح��م.  ، فصار �ف  أما الصاحبان فالع�ب

ن  و�ن اختلط  ن بالدواء اللنب    وكانت الغلبة للنب
�
ن يب�ق هو الأساس. �حرّم أ�ضا  ؛ لأن اللنب

ن  ن بلنب ن اللأول شاةو�ذا اختلط اللنب     وكانت الغلبة للنب
�
ما ، كان محرِّ

�
ن الشاة لم �حرم أ�ضا  . لغالبنظرا� لأمر ا و�ن غلب لنب

ي يوسف رحمه الله   ض ببعضهما فعند أيب ض امرأتني ي  ،  الغالب منهمهو  المحرم    �كونو�ذا اختلط لنب
وقال محمد وزفر: وقع التح��م �ف

ي هذا 
ي حن�فة �ف  65 روايتان. كليهما لأن الجنس لا �غلب الجنس، وعن أيب

َ مُخَ  ْ �ي
َ
ونَ غ

�
نْ َ��

�
قِ أ

�
حَل

�
 ال

�
ا وَصَلَ إِ�

َ
مِ إِذ مُحَرِّ

�
ن� ال

نبَ
�
طِ الل ْ َ ا هَلْ مِنْ �ش مَّ

�
لِكَ قال ابن رشد رحمه الله: "وَأ

َ
ي ذ ِ

فُوا �ف
�
هُمُ اخْتَل

َّ
إِن

َ
ەِ؟ ف �

ْ الِطٍ لِغَ�ي

وْ 
�
ي مَاءٍ أ ِ

ضُ �ض نبَ
�
ا اسْتُهْلِكَ الل

َ
قَاسِمِ: إِذ

�
قَالَ ابْنُ ال

َ
ا، ف ْ�ض�

�
فْلُ  أ مَّ سُقَِ�هُ الطِّ

ُ
ەِ، ث �

ْ �ي
َ
صْحَابُهُ".       -غ

�
 وَأ

َ
بُو حَنِ�فَة

�
الَ أ

َ
، وَِ�هِ ق

ُ
حُرْمَة

�
مْ تَقَع� ال

�
 ل

ي الحكم،  
ء ثم سُق�ه الرضيع لم تقع به الحرمة، والحق�قة أن هذا القول مطلق �ض ي ض إذا اختلط ��ث فالظاهر من هذە العبارة أن اللنب

ف   ف بالماء وكان اللنب ء، فإذا اختلط اللنب ي ي ال�ش
ي المذهب عندە هو الغلبة �ف

ي حن�فة هذا الإطلاق، بل إن المعتمد �ف ولم ينقل عن أيب

ي مقابلة الغالب. هو الغالب كان محرِّ 
، و�ن غلب الماء لم �حرم، لأن المغلوب غ�ي موجود حكما فلا �ظهر �ف

�
  66ما

ي الرضاع  .5.2
ة �ض  الشهادة المعت�ب

   ، ض ض أو رجل وامرأتني ي الرضاع، فقال أبو حن�فة لا �قبل ف�ه إلا شهادة رجلني
�ن �ض � ي صفة وعدد الشاهدِين المعت�ب

اختلف الجمهور �ض

ي ذلك من الأثر: ما 
ي حن�فة �ف ف والمرأة. وحجة أيب ف المرأتني وقال الشاف�ي �قبل ف�ه شهادة أر�عة �سوة، وترددت الروا�ة عن مالك بني

ي الله 
 عنه أنه قال: لا �قبل ع� الرضاع أقل من شاهدَين وكان ذلك بمح�ض من الصحابة ولم �ظهر النك�ي من روي عن عمر ر�ض

 .
�
جوز  �دي الأمة  مما �مكن اطلاع الرجال عل�ه فوجب ألا �قبل ف�ه شهادة النساء بانفرادهنّ، فثولأن هذا    67أحد؛ ف�كون إجماعا

 
 62/ 3 ،بدا�ة المجتهد ونها�ة المقتصدابن رشد،   64
، 451/ 3، فتح القديرابن الهمام،   65 ي

 . 9/ 4 ،بدائع الصنائع؛ ال�اساين
، 451/ 3، فتح القديرابن الهمام،  66 ي

 . 9/ 4 ،بدائع الصنائع؛ ال�اساين
67  ، ي

، 250/ 2 ،الأصلالشيباين ي
 . 14/ 4 ،بدائع الصنائع؛ ال�اساين



Mustafa Nebhen – Adnan Algül  

Akademik Analiz 2 (2024) 
36 

 ة النساءقبول شهاد  ح�ث إنثدي الحرة �جوز لمحارمها النظر إل�ه فلا �قبل ف�ه شهادة النساء ع� الانفراد؛  و للأجانب النظر إل�ه،  

ع  بالانفراد  ي أصول ال�ش
ورةتكون �ف  فقط، ولم توجد هنا.   لل�ض

ي  ىبِ
َ
 لأِ

ً
جَ ابْنَة ثِ، تَزَوَّ  بْن� الحَار�

َ
 إِهَابِ بْن� ل�ن أضاف الحنف�ة أنه لو شهدت امرأة ع� الرضاع فيندب الأخذ بقولها لما روي أن عُقْبَة

 
ُ
هَا عُقْبَة

�
قَالَ ل

َ
جَ، ف ي تَزَوَّ يتِ

�
 وَال

َ
رْضَعْتُ عُقْبَة

�
دْ أ

َ
ي ق

تْ: إِضيِّ
�
قَال

َ
ةٌ ف

�
تَتْهُ امْرَأ

�
أ
َ
 رَسُولِ  عَُ�ْ�ز� ف

�
رَِ�بَ إِ�

َ
، ف ي تِضىِ ْ َ خْ�ب

�
، وََ� أ ي رْضَعْتِضىِ

�
كِ أ

َّ
ن
�
مُ أ

�
عْل

�
: مَا أ

مَ: "
�
ْ�هِ وَسَل

�
 اللهُ عَل

�
ِ صَ�

قَالَ رَسُولُ ا��
َ
هُ، ف

�
ل
�
سَأ

َ
مَدِينَةِ ف

�
مَ بِال

�
ْ�هِ وَسَل

�
 اللهُ عَل

�
ِ صَ�

 ا��
�
�

َ
، وَن

ُ
هَا عُقْبَة

َ
فَارَق

َ
دْ قِ�لَ" ف

َ
ْ�فَ وَق

�
ا ك حَتْ زَوْج�

ەُ ".  َ ْ �ي
َ
ي لم �فرق بينهما بل أعرض ولو كان التف��ق واجبا لما أعرض، بل فرق فور إخبارە بذلك، فدل قوله "فارقها" ع�    68  غ ىب فالنَّ

 69  التف��ق. بقاء النكاح، وندب 

شُوَّ 
ُ
طْ ف �

مْ َ�شْ�تَ
�
ةٍ وَاحِدَةٍ مِنْهُمْ مَنْ ل

�
ا شَهَادَةَ امْرَأ ْ�ض�

�
جَازُوا أ

�
ذِينَ أ

�
هَبُ   قال ابن رشد رحمه الله: "... وَال

ْ
هَادَةِ، وَهُوَ مَذ بْلَ الشَّ

َ
وْلِهَا ق

َ
ق

 عَنْ مَالِكٍ... 
ٌ
وَاَ�ة َ ر� لِكَ، وَِ�ي

َ
طَ ذ َ . وَمِنْهُمْ مَن� اشْ�تَ

َ
ي حَنِ�فَة يبِ

�
 "  أ

ي الرضاع، ووجوب التف��ق إذا شهدت امرأة بذلك،  
إن العبارة بنصها تدل بوض�ح ع� أن الحنف�ة قالوا بجواز شهادة امرأة واحدة �ض

  ، ض طون لقبول الشهادة ع� الرضاع رجً� أو رجً� وامرأتني ي مراجع الحنف�ة المعتمدة أنهم �ش�ت
ول�س الأمر كذلك، فإن الثابت �ض

ي كتابه بدائع الصنائع: أنه لو شهدت امرأة ع� الرضاع فالأفضل  للآثار الواردة عندهم  
ي من الحنف�ة أورد �ض

ي ذلك. إلا أنَّ ال�اسائض
�ض

 70للزوج أن �فارقها، واستدل ع� ذلك بأثر عندە قد سبق ذكرە. 

ض أفضل�ة ذلك. والله أعلم.  ك �شهادة امرأة و�ني ض وجوب ال�ت  ومما سبق �ظهر أن الأمر ل��ما التبس ع� الإمام ابن رشد بني

 نكاح المسلم الحر للأمة المسلمة .5.3

الجمهور ع�   ينكح  جواز اتفق     العبدُ   أن 
َ
العبدَ ،  الأمة ي    والحرةُ 

ينكحإذا رض�ت بذلك �ي وأول�اؤها، واختلفوا �ض الحر الأمة،    أن 

وط : عدم الطول، وخوف العنت،  فذهب أبو حن�فة إ� الجواز ��ش ف طني ي المشهور عنه: لا �جوز إلا ��ش
. وقال الشاف�ي ومالك �ف

ي الحر هل له أن ينكح الأمة إذا استطاع طول الحرة 
ف الفقهاء أن طول الحرة لا �منع نكاح العبد للأمة، ل�ن اختلفوا �ف ولا خلاف بني

ي المسألة الثان�ة من فصل "أم لا؟  
ي لم يرجّح فيها ابن رشد قولَ وقد سبق تفص�ل ذلك �ف

الحنف�ة ومَن وافقهم،   المسائل الئت

ي نقل  "  ��حا أو إشارةت
ف خطإ ابن رشد �ف ي تفص�ل المسألة هناك، إلا أننا أوردناها هنا لتبيني

القول المعتمد للحنف�ة  ف�مكن النظر �ف

مَشْهُورُ   فيها. فقد
�
قٍ، وَهُوَ ال

َ
وْمٌ: َ�جُوزُ بِِ�طْ�

َ
قَالَ ق

َ
. ف

َ
مَة

َ ْ
حُرِّ الأ

�
اح� ال

�
ي نِك ِ

فُوا �ف
�
قَاسِمِ. قال ابن رشد رحمه الله: "وَاخْتَل

�
هَبِ ابْن� ال

ْ
 مِنْ مَذ

 
�
ال وَهُوَ  عَنَتِ، 

�
ال وَخَوْفِ  وْلِ،  الطَّ عَدَمِ   : ف�

طَنيْ ْ َ ِ��ش  
َّ

إِ� َ�جُوزُ   
َ

� وْمٌ: 
َ
ق الَ 

َ
، وَق

َ
حَنِ�فَة ي  يبِ

�
أ هَبُ 

ْ
مَذ وَهُوَ  مَالِكٍ،  هَبِ 

ْ
مَذ مِنْ  مَشْهُورُ 

 ِّ افِِ�ي  71". وَالشَّ

ط نكاح الحر للأمة المسلمة مع طول الحرة هو مذهبُ مالك ف ي �ش
ي حن�فة �ف إن عبارة ابن رشد تدل بمنطوقها ع� أن مذهبَ أىب

، والتحقيق أنه ل�س كما ذكر، لأن الإمام أبا حن�فة قد أجاز للمسلم الحر نكاح الأمة المسلمة مع القدرة ع� طول الحرة،   والشاف�ي

 
هْلِهِ، (هوسننه وأ�ام صلى الله عليه وسلمالجامع المسند الصحيح المخت� من أمور رسول الله البخاري،     68

�
ةِ، وَتَعْلِ�مِ أ

�
ل از� ةِ النَّ

�
ل
�
ي المَسْأ ِ

ةِ �ف
�
حْل ):  88، كتاب العلم، بَابُ الرِّ

، عبد الله بن عبد الرحمن ؛ 29/ 1 )الدار�ي ف الدار�ي ، مسند الدار�ي المعروف بـ (سنف ي
ن سل�م أسد الداراين ي للن�ش (السعود�ة: ، تحقيق: حسني دار المغني

 . 1446/ 3): 2301، كتاب النكاح، باب شهادة المرأة الواحدة ع� الرضاع، ()2000 / 1412والتوز�ــــع، 
 . 62/ 3 ،بدا�ة المجتهد ونها�ة المقتصدابن رشد،   69
70  ، ي

 . 14/ 4، بدائع الصنائعال�اساين
 .  66/ 3 ،بدا�ة المجتهد ونها�ة المقتصدابن رشد،   71
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ف   قا زوجته الحرة أن تكون خال�ة عن العدة وقد سبق ب�ان ذلك مع أدلة الفرقني
�
طه هو ألا �كون تحته حرة، و�ذا كان مطل والذي اش�ت

ي المسألة. 
 �ف

 ردّ المرأة �سبب ع�ب فيها                  .5.4

ف لهما الحق بالفسخ أم لا؟ فقال   ي كون الطرفني
ف للعيوب، واختلفوا �ف ف الزوجني اتفق أئمة المذاهب الأر�عة ع� جواز التف��ق بني

التف��ق حقا للزوجة وحدها، لأن الرجل �ستطيع أن �طلق   التف��ق بعيوب الزوج دون عيوب الزوجة، فجعلوا  الحنف�ة: �كون 

 بخلاف المرأة. 

ي التف��ق �كون  
ي �حق للمرأة أن تفسخ بها فذهب أبو حن�فة وأبو يوسف إ� أن حق المرأة �ف   73  والعنة  72 بالجبوأما العيوب الىت

ص، وهو مذهب الشاف�ي ومالك.   74فقط، وزاد محمد ع� ذلك: الجنون والجذام وال�ب

ف   ، لأن هذين العيبني ي إعطاء الخ�ار للزوج بالفسخ إذا كان بالمرأة ع�ب، و�نما جاز هنا تجوزا�
: أن الأصل عدم الحق �ف ف ودل�ل الش�خني

ها من العيوب فإنها غ�ي مخلة بالمقصد؛  وع له النكاح وهو التوالد فإنه لا �حصل بهذا الع�ب، بخلاف غ�ي مخلان بالمقصود الم�ش

ر عنها، و�ن هذە العلة نفسها موجودة بوجود هذە  وحجة محمد: أنه قد   ض لدفعه ال�ض ي ذاك العيبني
ثبت لها الحق برد النكاح �ض

العيوب لأنها من الأمراض المتعد�ة عادة، فلما ثبت لها الخ�ار بتلك، كان ثبوته هنا أو�. وأما إن كانت المرأة عالمة بذلك وقت 

ي بينهما النكاح، فلا خ�ار لها لرضاها بذلك، و�ن لم ت
كن عالمة به فإنها تخ�ي للحال، ولا يؤجل، فإن اختارت الفرقة، وفرق القا�ض

ي حن�فة، وعندهما لها نصف المهر، وعليها كمال العدة، و�ن كان لم   فلها كمال المهر، وعليها كمال العدة إن كان قد خلا بها عند أيب

 75  بالإجماع. �خل بها فلها نصف المهر ولا عدة عليها  

 بِ 
َّ

اح� إِ�
�
� ي النِّ ِ

ةُ �ف
�
مَرْأ

�
 تُرَدُّ ال

َ
� : يُّ وْر� صْحَابُهُ وَالثَّ

�
 وَأ

َ
بُو حَنِ�فَة

�
الَ أ

َ
تَقِ قال ابن رشد رحمه الله: "وَق قَرَنِ وَالرَّ

�
قَطْ: ال

َ
ف� ف

 76 ". عَيْبَنيْ

ي الرد �سبب الع�ب للزوجة فقط دون الرجل، لما  
ذهب أبو حن�فة رحمه الله إ� أن المرأة لا ترد �سبب ع�ب فيها، فجعل الحق �ف

ها صح�حة من العوائق البدن�ة، أو �طلقها إن كان ولا بد، بخلاف المرأة فل�س  وج امرأة غ�ي ف أن الرجل قادر بما متعه الله ف�ه أن ي�ت

ف الإمام وأبو يوسف من جهة  لها ذلك من الحقوق ا ي رد الزوج �سبب الع�ب، وقد وقع خلاف بني
ع�ة، ولهذا كان لها الحق �ف ل�ش

ي ترد بها المرأة، كما سبق ب�انه.  ي العيوب الىت
ف محمد من جهة أخرى �ف  و�ني

ي حن�فة كما للمرأة، ول�س الأمر كذلك لما قد بيّنا.  ي الرد أ�ضا عند اىب
 و�ن عبارة ابن رشد تدل ع� أن للرجل الحق �ض

 
ي الحكم قطع الذكر وحدە.   72

، ومثله �ف ف  الجب: هو عند الجمهور: قطع الذكر والأنثيني
ي الف�ج.  العنة: �ي عند الجمهور: العجز عن الوطء مع سلامة العضو، وس�ي بذلك لأن الذكر �عن �منة  73

 و��ة ولا �طأ �ف
 74/ 3 ،بدا�ة المجتهد ونها�ة المقتصدابن رشد،   74 

، 303/ 4 ،القديرفتح ابن الهمام،   75 ي
 . 327/ 2 ،بدائع الصنائع؛ ال�اساين

 .  74/ 3 ،بدا�ة المجتهد ونها�ة المقتصدابن رشد،   76
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ط التحل�ل  .5.5  الزواج ��ش

ى ع� أن �حلها لزوجها   اتفق الجمهور من المال��ة والشافع�ة والحنابلة وأبو يوسف من الحنف�ة ع� أن من تزوج البائن بينونة ك�ب

 الأول  
�
كم بالت�س المستعار؟ قالوا: ب� �ا رسول الله، قال:    وقال أبو حن�فة بال�راهة التح��م�ة؛ ،  كان فعله حراما لقوله صلى الله عليه وسلم: «ألا أخ�ب

 77 ». هو المحلل، لعن الله المحلل له 

فذهبوا إ�  (المال��ة والشافع�ة والحنابلة وأبو يوسف من الحنف�ة) بأن الن�ي �دل ع� فساد المن�ي عنه،    78وقد �ح الجمهور 

 بالاحلال ولاشك أن  ، ولأن النكاح  أن النكاح فاسد 
�
وطا ي النكاح �فسدە،  هنا ف�ه تأق�ت كونه م�ش

و�ذا كان الأمر كذلك فلا  التأق�ت �ف

 رَجَمْتُهُمَا"  قولُ القولَ ، و���د هذا �قع بمثل هذا النكاح التحل�لُ 
َّ

ةٍ إِ�
�
ل
�
 بِمُحَل

َ
لٍ وَ�

�
وىتَ بِمُحَل

�
 أ

َ
ي الله عنه: " �

 .79عمر ر�ض

 لصحة النكاحوذهب أبو حن�فة وزفر إ� أن  
�
ي وتنت�ي عدتها،    لزوجها الأول حل  فت،  التحل�ل �كون صح�حا

إلا  بعد أن �طلقها الثاني

ض ما إذا  أن هذا الفعل   ي الجواز من غ�ي فصل بني
ي والأول كراهة تح��م؛ واستدلوا ع� قولهم بأن عمومات النكاح تقت�ض

�كرە للثاضى

ا  ٰ تَنكِحَ زَوْج� َّ ط نكاحا صح�حا، ف�دخل تحت قوله تعا�: {حَىت ط ف�ه الإحلال أو لا، فكان النكاح بهذا ال�ش ەُ} �ش َ ْ �ي
َ
]  230[البقرة: غ

لفتنت�ي الحرمة عند وجودە، كما قالوا 
�
ي له بالمحل فلو كان  ،دل ع� صحة النكاح؛ لأن المحلل هو المثبت للحلت بأن �سم�ة النيب

ط  . إلا أنمحل�ً    فاعلهلما س�   فاسدا� النكاح   ي المقصود من النكاح وهو السكن والتوالد والتعفف.   النكاح هنا مكروە لوجود �ش
ينا�ف

ي صحيح، ولا تح
ط الإحلال استعجال ما أخرە الله تعا�، فيبطل وقال محمد: النكاح الثاني ل للأول؛ لأن النكاح عقد م��د، فكان �ش

ط و�ب�ق النكاح صح�حا، ل�ن لا �حصل به الغرض أي   80 الإحلال. ال�ش

احُ 
�
� قَالَ مَالِكٌ: النِّ

َ
لِ: ف وَّ

َ ْ
لِزَوْجِهَا الأ هَا 

�
ل
�
ُ�حَل نْ 

�
طِ أ ْ َ  �ش

�
جَهَا عَ� تَزَوَّ ا 

َ
خُولِ وََ�عْدَەُ،   قال ابن رشد رحمه الله: "إِذ بْلَ الدُّ

َ
ُ�فْسَخُ ق اسِدٌ 

َ
ف

لِكَ عِنْدَەُ إِرَادَةُ 
َ
ي ذ ِ

ُ �ف َ  ُ�عْتَ�ب
َ

 تَحِلُّ بِهِ، وَ�
َ

اسِدٌ �
َ
طُ ف ْ َّ : وَال�ش

َ
بُو حَنِ�فَة

�
، وَأ ُّ افِِ�ي الَ الشَّ

َ
جُلِ. وَق ُ عِنْدَەُ إِرَادَةُ الرَّ َ مَا ُ�عْتَ�ب

َّ
حْلِ�لَ، وَِ�ن ةِ التَّ

�
مَرْأ

�
 ال

لِكَ 
َ
ي ذ ِ

 �ف
ُ
ة َّ� رُ النِّ

ِّ
 تُؤَث

َ
احُ جَائِزٌ، وَ�

�
�  81 ". النِّ

التعليق ع� ما أوردە ابن رشد رحمه الله، فإن ما ذكرە من أن نكاح المحلل عند الحنف�ة صحيح،   وسبب إيرادنا لهذە المسألة هو 

، أي هو إ� الحرام أقرب  ، ل�نكذلك  هو صحيح
�
، وع� فرض أنه حرام فالحرمة عندهم  مع قولهم بالصحة قالوا بكراهته تح��ما

ي علم أصول الفقه. 
ء �كون فعله حراما إلا أن حكمه �صح، وهذا مكانه �ف ي

 والحلّ�ة لا تؤثر بصحة عقد أو بطلانه، فرب �ث

ل�ن ما دفعنا لأن ندرج هذە المسألة تحت هذا العنوان هو التحرز عن سوء فهم الحكم، ف��ما ُ�فهم من قول ابن رشد "وقال أبو 

: "هو نكاح صحيح" أن الفعل صحيح دون إثم، والأمر ل�س كذلك؛ فالجمهور متفق من جهة التكل�ف ع� وق�ع   حن�فة، والشاف�ي

من جهة الوضع فذهب أبو حن�فة والشاف�ي إ� الصحة، وذهب مالك وأحمد إ� البطلان، وقد    مَن فعل هذا بالإثم، ل�ن اختلفوا 

 سبق ذكر أدلة كلٍّ منهم. 

 
نن ابن ماجهابن ماجه،   77 ، ؛ 623/ 1): 1936(باب المحلل والمحلل له، ، كتاب النكاح، سن ي ي الدار قطني نن الدار قطني ، كتاب النكاح، باب المهر، سن

)3618 :(4 /369 . 
 107/ 3 ،بدا�ة المجتهد ونها�ة المقتصدابن رشد،  78
ي شيبةأبو بكر   79 ي الأحاد�ث والآثار، ابن أيب

جُلِ  )،  1409مكتبة الرشد، (ال��اض: ، تحقيق: كمال يوسف الحوت، ال�تاب المصنف �ف ي الرَّ ِ
كتاب النكاح، �ف

هُ (
�
هَا ل

�
جُهَا رَجُلٌ لُِ�حِل وَّ فَ َ يَ�ت

َ
تَهُ ف

�
قُ امْرَأ

�
 552/ 3)،  17080ُ�طَل

 . 181/ 4 ،فتح القديرابن الهمام،   80
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 ة الزوجة وقت إ�قاع الطلاق بعد مراجع  .5.6

ع له أن �طلقها ف�ه، فذهب مالك والشاف�ي إ� أنه �مسكها حىت تطهر من تلك  ي الوقت الذي ُ��ش
اختلف الذين قالوا بالرجعة �ف

 82الح�ضة ثم تح�ض ثم تطهر، ثم إن شاء طلقها و�ن شاء أمسكها. 

ه: فإذا طهرت وحاضت ثم طهرت   ي فتح القدير ما نصُّ
ض الإمام وصاحب�ه فذكر �ض ي المسألة فقد تردد القول بني

وأما قول الحنف�ة �ض

ي الطهر الذي ��ي الح�ضة الأو�. قال  
ي الأصل. وذكر الطحاوي أنه �طلقها �ض

فإن شاء طلقها و�ن شاء أمسكها. قال: وهكذا ذكر �ض

: ما ذكرە ي
ي الأصل قولهما. وقال المحقق ابن الهمام بعد �د هذە    -أي الطحاوي  -  أبو الحسن ال�ر�ن

ي حن�فة، وما ذكر �ف قول أيب

ي الأصل قول ال�ل. وذكر القدوري أنه إذا طهرت وحاضت ثم طهرت فإن شاء طلقها و�ن شاء أمسكها. 
الأقوال: والظاهر أن ما �ض

ي المسألة، مما ي��د قول ابن الهمام. و 
ي صلى الله عليه وسلم فقد أخ�ج مسلم دون ذكر أي خلاف �ف ي اختلافهم هو اختلاف الروا�ة عن النيب

السبب �ف

اجعها، فإذا طهرت فل�طلقها لطهرها ي صح�حه: "مرە فل�ي
اجعها حىت تطهر، ثم تح�ض ح�ضة أخرى،  83�ف "، وأخ�ج أ�ضا: "مرە فل�ي

"، فالحد�ث الأول �دل ع� جواز الطلاق بمجرد انتهاء الح�ضة الأو�، بخلاف الحد�ث  84ثم تطهر، ثم �طلق بعد، أو �مسك

ي الطهر الذي �ليها إن شاء أو 
 85 �مسك. الآخر فظاهرە �دل ع� وجوب الانتظار لانتهاء الح�ضة الثان�ة، ثم �طلقها �ض

ي  يتِ
�
حَْ�ضَةِ ال

�
كَ ال

�
ا طَهُرَتْ مِنْ تِل

َ
إِذ

َ
وا: بَلْ يُرَاجِعُهَا، ف

�
ال

َ
وْمٌ ق

َ
ي هذە المسألة: "وَق

مْسَكَ   قال ابن رشد عند ال�لام �ض
�
إِنْ شَاءَ أ

َ
قَهَا فِيهَا: ف

�
طَل

ونَ." وفِيُّ
�
�

�
 وَال

َ
بُو حَنِ�فَة

�
الَ أ

َ
قَ، وَِ�هِ ق

�
 86وَِ�نْ شَاءَ طَل

ي   إل�ه البحث  و�ظهر من خلال ما توصل
ي هذە المسألة، فقد قال الإمام الشيبايف

ي حنف�ة رحمه الله �ف أن القول قد تردد عن الإمام أيب

ي هذە الحالة ينتظر الرجل أن تطهر، ثم تح�ض، ثم تطهر، ثم إن شاء أمسك و�ن شاء طلق، وهذا القول  
ي الأصل: أن المرأة �ض

�ض

 يوافق ما قاله ابن رشد. 

ي الفتح: أن الإمام الطحاوي قال: إذا طهرت بعد الح�ضة الأو�، إن شاء أمسك و�ن شاء طلق، ثم قال  
وقال المحقق ابن الهمام �ض

ي الأصل قول ال�ل.  
 ابن الهمام بعد هذا، والظاهر أن ما �ف

ي المسألة، مما ي��د  
وقد ذكر القدوري أنه إذا طهرت وحاضت ثم طهرت فإن شاء طلقها و�ن شاء أمسكها. دون ذكر أي خلاف �ض

 قول ابن الهمام.  

 و�ناء ع� ما سبق �كون ما نقله ابن رشد عن الحنف�ة ل�س بالصحيح المطلق. والله أعلم.      

 تمل�ك الطلاق للزوجة و��ان آثارە   .5.7

ي مسألة تمل�ك الطلاق والخ�ار ف�ه، فقال: "وقال أبو حن�فة، وأصحابه: 
ي حن�فة �ف قد أورد الإمام ابن رشد رحمه الله قول الإمام أيب

ي ال�لام عن الحكم، حىت ينكشف الغموض عن المسألة: 
ه للقول بهذا الإطلاق أحوجنا إ� الإطالة �ض

�
 الخ�ار ل�س بطلاق"، و�ن نقْل
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ي بعض الأحكام المتعلقة به، وال�لام هنا س�كون  
فقد اتفق الجمهور ع� جواز تمل�ك الطلاق للزوجة من قِبل الزوج، واختلفوا �ض

ي كتابه؛ الأو� منهما: مدة المجلس الذي �حق للمرأة ف�ه اخت�ار نفسها، فذهب المال��ة 
ف قد تناولهما ابن رشد �ف حول مسألتني

ي المجلس. والشافع�ة إ� أن لها الخ�
  87ار ما دامت �ف

ف ما إذا كان   فإن كان مطلقا: مثل قوله "اختاري نفسك"   الطلاق مطلقا عن الوقت أو مق�دا به: تمل�ك  وذهب الحنف�ة إ� التف��ق بني

ي 
ي المجلس وقع الطلاق و�لا فلا، و�ن صدر عنها �ف

ي المجلس، فإن اختارت نفسها �ف
ف مدة الخ�ار للمرأة �ف "أمرك ب�دك" فتتعني

اء، أو قامت من المج لس المجلس ما �دل ع� إعراضها، كأن تتكلم مع أحد �شأن آخر ل�س له علاقة بنفس الأمر كبيع أو �ش

، لأن القعود  ي
ففعلت شيئا ثم عادت، لم �كن لها الخ�ار، بخلاف مالو كانت قائمة ثم قعدت فلا يبطل خ�ارها كما ذكر ال�اسائف

أما لو كان   لق�ام دل�ل إرادة الإعراض، وهذا إذا كان التف��ض مطلقا. �جمع الرأي والق�ام �فرقه فكان القعود دل�ل إرادة التأمل، وا 

 : ض �ني  مق�دا، فهو ع� �ض

إما أن �كون هذا التقي�د مطلقا عن الوقت، كأن �قرنه بلفظ "كلما" مثلا، كأن �قول "اختاري نفسك كلما شئت"، أو كل لفظ �دل  

ي المجلس و�عد المجلس لأن هذا التمل�ك لازم من جانب 
الزوج  ع� الإطلاق، فالحكم أنه �حق لها أن تطلق نفسها مىت شاءت �ف

ە شيئا فقد زالت ولايته من الملك فلا �ملك إبطاله بالرج�ع.   فلا �ملك الرج�ع عنه لأنه مل�ها الطلاق، ومن ملك غ�ي

ي المدة المحددة 
، كأن �قول "اختاري نفسك شهرا" أو "أسبوعا"، ف�حق لها الاخت�ار �ف ف و�ما أن �كون هذا التقي�د مق�دا بوقت معني

ها.   دون غ�ي

: ذهب أبو  ف " أو قالت: "لا أختار الطلاق"، فالحكم ع� قولني ي ت زو�ب ها فقالت: "اخ�ت ولو اختارت الزوجة زوجها بعد أن خ�ي

  " ي ت زو�ب ي اخت�ار نفسها بعدُ، لأن قولها: "اخ�ت
حن�فة ومحمد إ� أن ذلك �كون سبب لخروج الخ�ار من �دها فلم �عد لها حق �ف

ي 
  إرجاعه. هو رد للتمل�ك أصلا، فبطل حقها �ف

ي ذلك المجلس    بطلانوذهب أبو يوسف إ�  
ي مجلس آخر،    فقط لا خ�ارها �ف

ي بعض الوقت لا    وعلل هذا بأن�ف
ي إعراضها �ض

  ُ�ل��

ي 
، فكذلك اخت�ارها  �جعل خ�ارها باط�ً بأمر �دل ع� الإعراض لا  ا�شغالها من مجلسها أو  أن ق�امها ، فكما جميع الوقتخ�ارها �ف

ي هذا المجلس لا �دل ع� 
ي جميع المجالس. لزوجها �ف

 بطلان خ�ارها �ف

ف هو ال�لام حول التمل�ك والاخت�ار، فعند الشاف�ي التمل�ك والاخت�ار بمعىف واحد، فلو قال لها "اختاري وأمرك   ي من المسألتني
والثاىف

 إن نواە و�لا فلا ب�دك سواء"، 
�
 و�ن ثلاثا فثلاث.  �قع واحدة واحدة   فإن نوى، و�كون هذا طلاقا

ي إ�قاع    ، بخلاف الخ�ار أو أ��� وفرق مالك بينهما فقال: التمل�ك هو تمل�ك المرأة إ�قاع الطلاق، فهو �حتمل الواحدة  
لأنه �قت�ض

ن منه بالثلاث. إلا إذا كان التخي�ي مق�دا، مثل أن �قول لها: اختاري فلم �كن    طلاق تنقطع معه العصمة لها إلا أن تختار زوجها أو تبني

، ف�قع كما قال ف  . تطل�قة أو تطل�قتني

ي تصلح أن تكون  وأما الحنف�ة فقد وضعوا ضابطا لهذە الألفاظ فقالوا: كل   ون جوابا من تكصلح أن  تطلاقا من الزوج  الألفاظ اليت

 المرأة وما لا فلا، إلا لفظ (الاخت�ار) فإنه لا �صلح طلاقا من الزوج و�صلح جوابا من المرأة. 
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: أن  ف ف ألفاظ الاخت�ار، أما التمل�ك فجعلوە ع� قسمني ف ألفاظ التمل�ك و�ني ة: ففرق الحنف�ة بني وأما الطلاق الواقع بالألفاظ المعت�ب

 �كون التمل�ك بلفظ ال��ــــح أو ال�نا�ة: 

ي "تطل�قة"، فاختارت نفسها  
طلقة واحدة �ملك الرجعة   تقعفإن كان ��حا بأن قرن بالتمل�ك ذكر الطلاق كأن قال: أمرك ب�دك �ف

ال��ــــح، و�ــهذا التف��ض لم �كن قد مل�ها نفسها، و�نما مل�ها التطل�قة، والمف�د للبينونة إذا قرن   باللفظ  فيها لأنه فوض إليها 

ي نفسك ما شئت، ف�كون الطلاق هنا بائنا، لأنه مل�ها نفسها، يتُيح  بال��ــــح صار رجع�ا، إلا أن  
لها أ��� من واحدة، كقوله: طل�ت

 و�نما تص�ي مال�ة نفسها إذا كان طلاقا بائنا لا رجع�ا. 

بقوله هذا جعلها مال�ة نفسها، و�نما يتحقق مل�ها لنفسها بالبائن  و�ن كان كنا�ة كقوله لها: " أمرك ب�دك" �كون الطلاق بائنا، لأنه  

 . ي هذە الحالة لو نوى الزوج و�ناء عل�ه لا بالرج�ي
ف ف�ي  �ف الطلاق ثلاثا كان ثلاثا، و�ن نوى واحد تقع واحدة، وكذلك إن نوى اثنتني

ي حن�فة وصاحب�ه خلافا لزفر.    واحدة عند أيب

:  �ختلفوأما الاخت�ار: فقالوا  ف ي شيئني
 عن التمل�ك �ف

ي قوله: أمرك ب�دك تصح نيته و�قع الطلاق كما نوى، بخلاف قوله "اختاري" فلا �صح ن�ة 
أحدهما: أن الزوج إذا نوى الثلاث �ف

ع   الاخت�ار   بلفظ الاخت�ار لأنطلاق  الثلاث و�ن نوى ثلاثا، لأن الق�اس ألا �قع   ل�س من ألفاظ الطلاق و�نما جعل طلاقا بال�ش

ورة  ورة �ض ، وحق ال�ض  ص�ي �  صحة التخي�ي
�
 بالواحدة البائنة.  متحققا

ي لفظ "اختاري" لا بد من ذكر لفظ  
: أن �ف ي

ف   )النفس(الثايف ي أحد ال�لامني
ي  �ف

ي جواب المرأة بأن �قول لها:    أو تف��ض الزوج  ، وذلك �ف
�ف

)، أو ذكر ما �دل ع� الطلاق أو المفارقة، وذلك لأن  ت (نف�ي ت، أو �قول لها: اختاري فتقول اخ�ت اختاري (نفسك) وتقول: اخ�ت

ت، لم، فإن قوله: "اختاري" معناە اختاري إ�اي أو نفسك ف هل اختارت نفسها أو زوجها.    قالت: اخ�ت  يتبنيّ

ي 
ي هذا الموضع، وللتوسع ينظر �ض

ي بالغرض �ض
ا، وما ذكرناە هو انتقاء ما ��ض ي تفص�ل هذە المسألة كث�ي

ي �ض
وقد توسع الإمام ال�اساضي

  88  الصنائع. بدائع 

ي ا ِ
فْسَهَا �ف

َ
قَتْ ن

�
إِنْ طَل

َ
قٍ، ف

َ
ْ�سَ بِطَ�

�
خَِ�ارُ ل

�
صْحَابُهُ: ال

�
، وَأ

َ
بُو حَنِ�فَة

�
الَ أ

َ
 قال ابن رشد رحمه الله: "وَق

ٌ
َ بَائِنَة ِ�ي

َ
مْلِ�كِ وَاحِدَةً ف  89 ". لتَّ

ض أنه  إن   ي البحث، يتبني
ي س�اق واحد، و�مقارنة ما ذكرە مع ال�تب المعتمدة �ض

ي هذا الموضع هو حكمان �ض
ما نقله الإمام ابن رشد �ض

ي 
.  نقل لم ُ�صب �ف ي

ي الثايف
 الحكم الأول وأصاب �ف

�ة نفسها طلقة واحدة بلفظ ال�نا�ة    إنهفأصاب بقوله  
�
وكان الزوج قد نوى    - وقد سبق ب�ان معنى ذلك-إن طلقت الزوجة الممل

 ذلك ف�ي طلقة بائنة. 

ف أن الخ�ار هو   أما قوله إن أبا حن�فة قال: الخ�ار ل�س بطلاق، فالأمر ل�س كذلك كما سبق تفص�له. و�ذا كان الأمر كذلك يتبني

طان المذكوران. والله أعلم بالصواب.  ي ال�ش
 كالتمل�ك �قع به الطلاق أ�ضا إذا استو�ض

 
88   ، ي
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 حكم الطلاق بألفاظ ال�نا�ة  .5.8

ي إن المعتمد  
: �ف ف ي أن ألفاظ ال�نا�ة ع� قسمني

 المذهب الحن�ف

ي رحمك" و"أنت واحدة"، لأنه 
ئئ ، و�ي الألفاظ الآت�ة: "اعتدي" و"است�ب قسم يثبت به طلاق رج�ي طلقة واحدة و�ن نوى أ���

ي رحمك"، وقوله "أنت واحدة" لأنه إذا نوى 
ئئ ي طلقتك، وقوله "است�ب

بقوله "اعتدي" كأنه قال: طلقتك فاعتدي أو اعتدي لأئف

 . ذوف أي طالق طلقة واحدة فأصبح ك��ــــح الطلاق و��ــــح الطلاق يثبت الرجعةالطلاق صار لفظ "واحدة" صفة لمصدر مح

بائنة، و�ذا نوى ثلاث طلقات، كانت ثلاث   تعت�ب طلقة واحدة  فإنها  الطلاق،  بها  فإذا نوى  الحنف�ة  الألفاظ عند  وما دون هذە 

ي بأهلك". 
ي عبارات مثل: "أنت بائن"، "حرام"، "حبلك ع� غار�ك"، "الح�ت

ا، كما �ف ا واحد�
�
، تعت�ب طلاق ف طلقات، و�ذا نوى طلقتني

ا من مناقشة الطلاق    و�ذا لم �كن لد�ه ن�ة، فلا  ا، ما لم تكن جزء�
�
أي أن تطلب منه المرأة أن -�عت�ب استخدام تلك ال�لمات طلاق

ض أو متشاج��ن،   -�طلقها ي مناقشة الطلاق وكانا غاضبني
ي الد�انة. و�ذا لم �كونا �ض

ي القضاء لا �ض
ا �ض ي هذە الحالة ُ�عت�ب الطلاق صح�ح�

ف�ض

 باستخدام أي كلم
�
           90ة لا �قصد بها السب والشتم، ولا �قع باستخدام كلمات قصد بها السب والشتم. ُ�عت�ب الطلاق واقعا

رْ 
�
 أ

َّ
 إِ�

ُ
�نَة قَ��

�
تْ بِهَا ال

َ
ن َ �تَ

ْ
ا اق

َ
هَا إِذ

�
ل
�
ِ�نَاَ�اتِ ك

�
قُ بِال

�
 ُ�طَل

َ
بُو حَنِ�فَة

�
،  قال ابن رشد رحمه الله: "وَأ ي ِ

ئئ �
ْ ي، وَاسْتَ�ب ِ�كِ، وَاعْتَدِّ ار�

َ
 غ

�
كِ عَ�

�
عَ: حَبْل �ــَ

اهِ  � الظ�
ْ �ي
َ
ةِ غ

�
مُحْتَمَل

�
هَا عِنْدَەُ مِنَ ال

َّ
ن
َ
. لأِ ِ�ي  91رَةِ". وَتَقَنَّ

الحق�قة أنه لم نجد هذا التقس�م الذي قال به ابن رشد عند الحنف�ة، و�نما ما ذهبوا إل�ه هو أن ألفاظ ال�نا�ة من الطلاق جم�عها 

: طلاق رج�ي وطلاق بائن، فالطلاق الرج�ي رغم أن اللفظ المنطوق هو لفظ كنا�ة  ف �قع بها الطلاق، ل�نهم جعلوها ع� قسمني

ي ألفاظ محددة قد سبق ذكرها، وأما ما دونها  ل�س ��حا، إلا أنهم قالو 
ا �قع رجع�ا لأن اللفظ �دل ع� الطلاق ال��ــــح، وذلك �ف

  .
�
 فثلاثا

�
ف فتقع واحدة، و�ن ثلاثا  من الألفاظ ف�قع بحسب ن�ة القائل، إن نوى واحدة أو اثنتني

، هناك لفظان متفق
�
ي ألفاظ طلاق ال�نا�ة الذي �قع رجع�ا

ي أوردها ابن رشد ف�ما لا �قع بها الطلاق، وهما:  ال�ن �ف ن مع الألفاظ اليت

ي رحمك" و "اعتدي"،  
ئئ أن �كون ابن رشد قد التبس عل�ه الأمر، فقال بعدم وق�ع الطلاق بهذە ال�لمات بدً� من ف�حتمل  "است�ب

 رجع�ة. قوله، أنها تقع إلا أنها تكون 

ن  .5.9 ن من أهل الزوجني  كون الحكمني

ي من أهل الزوجة،    والشافع�ة والحنابلة  92ذهب الجمهور من الحنف�ة  
ف أن �كون رجل من أهل الزوج والثاىف ي الحكمني

إ� أن الأو� �ف

هْلِهِ وَ 
�
نْ أ ا مِّ م�

�
ابْعَثُوا حَك

َ
�دَا  وذلك ع� وجه الاستحباب لا الوجوب، لقول الله تعا�: {وَِ�نْ خِفْتُمْ شِقَاقَ بَيْنِهِمَا ف هْلِهَا إِن يُ��

�
نْ أ ا مِّ م�

�
حَك

قِ  
ِّ
ا يُوَف ح�

َ
ا}[النساء:  إِصْ� � ا خَبِ�ي انَ عَلِ�م�

�
َ ك ُ بَيْنَهُمَا ۗ إِنَّ ا�� ي هذە الحال �كونان أعلم بالحال وأشفق من 35ا��

ف �ف ]، وذلك لأن الحكمني

ي الوك�ل، فكان الأمر بذلك إرشادا واستحبابا، وذهب  
ي الحا�م ولا �ف

ط �ف هما، و�جوز أن �كونا من غ�ي أهلهما، لأن القرابة لا �ش�ت غ�ي

، فإن بعثهما مع الإمكان فالظاهر نقض حكمهما، لأن ظاهر الآ�ة �دل ع�  93الك م ض ض مع إمكان الأهلني   إ� أنه لا �جوز بعث أجنبيني

هما إذا وُجدا.   عدم قبول غ�ي

 
، 155 ،مخت� القدوريالقدوري،   90 ي
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حَدُهُمَا مِ 
�
: أ ن�

وْجَنيْ هْلِ الزَّ
�
 مِنْ أ

َّ
انِ إِ�

َ
ون

�
��َ 

َ
ن� �

مَنيْ
�
حَك

�
نَّ ال

�
 أ

�
جْمَعُوا عَ�

�
ةِ،  قال ابن رشد رحمه الله: "وَأ

�
مَرْأ

�
خَرُ مِنْ قِبَلِ ال

ْ
، وَالآ وْج� نْ قِبَلِ الزَّ

سَلُ  ْ ُ �ي
َ
لِكَ ف

َ
حُ لِذ

�
هْلِهِمَا مَنْ َ�صْل

�
ي أ ِ

 يُوجَدَ �ف
َ

نْ �
�
 أ

َّ
هِمَا إِ� �

ْ �ي
َ
 94 ". مِنْ غ

ف  ف الزوجني ف بني طوا كون الحكمني ف من أهلهما   ظاهر عبارة ابن رشد توهم أن جميع الفقهاء قد اش�ت ، والصحيح أنه قد وقع خلاف بني

سب�ل  ع�  ف  الزوجني أهل  من  الحكمان  �كون  أن  إ�  والحنابلة  والشافع�ة  الحنف�ة  جمهور  فذهب  المسألة،  هذە  ي 
�ف الفقهاء 

ف �قبل  هما. وع� هذا: لوكان الحكمان من غ�ي أهل الزوجني الاستحباب لا الوجوب، لأنهما �كونان أعلم بالحال وأشفق من غ�ي

، وذهب إ� نقض حكمهما إن حصل ذلك. تحك�مهم ض  ا؛ بخلاف مالك فلم �جز ذلك مع إمكان الأهلني

 الخاتمة  

ي الأمر. 
عنا به، وقدر لنا التوفيق والنجاح �ف ا� ننت�ي بحمد الله تعا� كما بدأنا به أوً�، ح�ث أعاننا ع� إتمام ما �ث و�� هنا    وأخ�ي

ي كتابه بدا�ة المجتهد ونها�ة المقتصد   �كون هذا البحث "
ي نقل آراء الحنف�ة �ض

اضاته وأخطاؤە �ض  "،ترج�حات ابن رشد واع�ت

ي إنارة السب�ل لطلبة العلم، ليبدؤوا من ح�ث انت�، فإن ما اشتمل عل�ه 
 �ف

�
ف أن �كون هو سببا قد انت� مطافه وحطَّ رحاله، آملني

تْ ف�ه الهمم، وأصبحت الفتاوى  ي ع� قد ضعفت ف�ه العزائم وف�ت
ي المقدمة، وخاصة �ض

ي الأهم�ة كما أسلفنا �ض
 �ض

�
البحث بالغا

ي المذهب  ارن، فباتتْ الأخطتصدر من كتب الفقه المق
اء تتوارد من سلف إ� خلف، دون الرج�ع إ� بطون ال�تب المعتمدة �ف

 المراد فتواە.  

ي أوردها الإمام ابن رشد   ي هذا البحث تحقيق آراء الحنف�ة اليت
تمّ �ف ي قسم الأحوال الشخص�ة من كتابه    -رحمه الله -هذا وقد 

�ف

ي هذا المذهب. 
ي ال�تب المعتمدة �ف

 "بدا�ة المجتهد ونها�ة المقتصد"، وذلك من خلال مقارنة هذە الأقوال بما هو مسطور �ف

ح فيها ابن رشد قول الحنف�ة،  ي رجَّ  من ثلاثة أقسام: القسم الأول منها: أطلقنا عل�ه المسائل الئت
�
 أو توقد كان البحث مكونا

�
��حا

ي مواضع مختلفة من النكاح والطلاق والعدة والإ�لاء   . إشارة
ي مسائل أّ�د فيها ابن رشد مذهب الحنف�ة �ض

و�عد الاستقراء ظهر ثمائض

 واللعان. 

ي منها 
ي لم يرجّح فيها ابن رشد قول الحنف�ة ومَن وافقهم،    أطلقنا عل�ه:  والثاني  أو إشارةتالمسائل الئت

�
ي    . ��حا

و�ي �سع مسائل �ف

 أبواب مختلفة من النكاح والطلاق والخلع والعدة والظهار والحمل.  

ي  اأطلقنا عل�ه    : والثالث منها ي نقل قول الحنف�ة فيها  أخطأ لمسائل الئت
ي أبواب مسائل  وتعدادها �سع  . ابن رشد �ف

 �ض
�
، و�ي أ�ضا

ها.   مختلفة من النكاح والطلاق والرضاع وغ�ي

ف مِن قِبل وهنا ن��د التن��ه إ� أمر لا مفرّ منه    ف�ه التعا�ي والاستصغار من شأن الأئمة السابقني
ي هذا الع� الذي ك��ُ

ولا س�ما �ف

ٰ�ئك الأبطال للتذرع به 
َ
ول

�
تْ بها ألسنة أ

�
ي زل َ مراتب العلم والفقه، وأخذوا يتتبعون المسائل الئت ا أناس ظنوا أنفسهم أنهم حازوا أعا�ي

ي َ�سْف كل رأي لا يوافق هواهم ومعتقداتهم. 
 �ف

ي صلوات الله   ّع الب�ش ي أقوالهم وأحوالهم، فكلٌّ يؤخذ منه و�رد عل�ه إلا الم�ش
فلسنا هنا بموضع� م��دٍ لعصمة أفعال السلف �ض

ي ك�ف�ة تلقيهم للعلم ودراستهم له، فإنا نجدُ الإمام ابن رشد ع� الر 
ف �ف غم  وسلامه عل�ه، و�نما أردنا الإشارة إ� واقع الأئمة السابقني

ي الأمر، لأنه لو رجع بنا  من عِظم مكا
ي بعض الأخطاء القل�لة، ولا غرابة �ض

نته العلم�ة و�راعة نزاهته الفقه�ة لم �سْلم من الوق�ع �ض
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ي كانت تتوفر لديهم، لالتمسنا لهم أعذارا�  الزمن قرابة ألف سنة ورأينا ك�ف كان الأئمة �درسون مسائل الفقه، وما �ي الأدوات الئت

ت به ألسنتهم، وذلك لضعف آلات المصادر والمراجع آنذاك، بل لعدم توفر حىت أ�سط 
�
ي أ��� مما زل

تبيح لهم الوق�ع حىت �ض

ما �كون هناك كتاب ُ�حفظ منه أو يتم الرج�ع  وسائل القراءة وال�تابة، ف
�
قد كانوا �حفظون أ��� العلم مشافهة من أفواە الرجال، وقل

 إل�ه عند الحاجة.  

ض أ�دينا أحدث الآلات التكنولوج�ة فضً� عن الوسائل ال�لاس�ك�ة، فلم �عد لنا حق الوق�ع    وكوننا  ي زمن يتوفر ف�ه بني
أصبحنا الآن �ض

ي المذهب. 
ي نقل الفتاوى الخاطئة أو غ�ي المعتمدة �ف

 بما وقع به أسلافنا السابقون، كما أن العذر أصبح غ�ي مقبول �ف

 للتشم�ي عن سواعد  
�
ومن أجل هذا قد قمنا بتقد�م هذا العمل المتواضع الذي �سأل الله أن �كتب لنا ف�ه القبول، وأن �كون موطّئا

ة العلم�ة التحق�ق�ة.   الأبطال والإخوة من طلبة العلم لِمتابعة هذە المس�ي
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ي جامعة كارابوك، معهد العلوم الاجتماع�ة، ف�ع الحد�ث، كارابوك، ترك�ا  اەطالب دكتور 
 �ف

 
 ملخص ال

ي هذا الباب من الأمور الم
ي الفقه الإسلا�ي وأدلته، والاطلاع ع� س�ي ومنهج الفقهاء الذين يرجع إليهم �ف

همة،  إن معرفة النظر الاجتهادي �ف
ي العنا�ة بها و��ضاحها، فلا �مكن أن تعرف أصول وقواعد العبادة إلا بمعرفة درا�ة أدلتها، و�معرفة العلماء الذين �عتمد عل 

ي ينب�ض ي  ياليت
هم �ف

ي الاجتهاد والنظر 
ف الفقهاء الأفذاذ الذين كان لهم الأثر ال�ب�ي �ف ي هذا عن واحد من أولئك المحدثني فت أن �كون بحئ� الباب. لذلك �ث   هذا 

الثقاف�ة   الطحاوي  الإمام  الضوء ع� شخص�ة  ا  الطحاوي، ملق�� ي نظر فيها  الئت المسائل  ي بنماذج من  ، ولقد اختصَّ بحئ� ي الأصو�ي والحديئ�
ي الآثارو 

 ."العلم�ة و��ان منهجه من خلال "معاين

ت�ب، و��َّ ف�ي والقرآن و�ي من الله،     ي من ح�ث ال�ت
�ف بقرآنيته، و�ي المصدر الثايف ب�ّ�ة �ي أصل مرادف للو�ي ال�ث نة النَّ   و�ن السُّ

َ
�

�
بدل�ل "أ

ي لا تخ�ض ع� أحد، وذلك لإضافتها إ� رسول الله هُ مَعَهُ"، ولذا لها مكانتها الجل�ة، الىت
�
ِ�تَابَ وَمِثْل

�
وتِ�تُ ال

�
ي أ

ن   إِضىِّ ، وكونها ترجمان القرآن حني
ي نقلها وتحل�لها ونقدها، من خلا

ي سكت عنها الو�ي بالقرآن؛ ولذلك تتابعت الأج�ال �ض ل  الإجمال والتشابه، وكونها منشئة بعض الأحكام الئت
 .مؤلفاتهم روا�ة ودرا�ة

   
�
ة بها، وهذا البحث �درس جانبا عة ومتشعبة، ول�لٍّ منها أهميتها الخاصَّ منها،  ومن المعلوم أنَّ للسنة النب��ة أقسام وجوانب عد�دة متفرِّ

ي مؤلفاتهم، وأفردوها �شكل مستقل بمسم�ات ومنها: "أحاد�ث الأحكام"
: فقه الحد�ث ودرايته، ولذلك اعتىف الفقهاء بأحاد�ث الأحكام �ف ،  و�ي

وحات والمخت�ات ع�   ف الأر�عة وموطأ الإمام مالك وال�ش ي مصنفاتهم، ككتب السنف
و�الجملة وحسب ال�تب والأبواب الفقه�ة المتنوعة �ف

نن للتهانوي ، وآخرهم إعلاء السن ي
كماين  .كتب الطحاوي، وابن ال�ت

ي أعمل الطحاوي فيها النظر والتأمل الاجتهادي ت دراسة الباحث هذە بنماذج للمسائل الئت  . ولقد اختصَّ

ي الآثار  ،الطحاوي ،  التناقض، الحد�ث ، الراجح ،لرأي ، ا الآثار ، النظر ال�لمات المفتاح�ة: 
 . معاين
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Özet 

İslam �khında ic�hadi bakış açısını ve delillerini anlamak, bu konuda öncü olan fakîhlerin hayatlarını ve 
yöntemlerini incelemek, önem verilmesi ve açıklığa kavuşturulması gereken mühim konulardandır. 
İbadetlerin usul ve kaideleri ancak bu konuda eserler vermiş güvenilen âlimlerin metodolojisini tanımakla 
öğrenilebilir. Bu düşünceden hareketle çalışmamız, hadis, �kıh, usûl-ü �kıh ve akâid alanlarında büyük bir 
etkiye sahip olan seçkin muhaddis fakîhlerden İmam Tahâvî’nin (ö. 321/933)  Ma'ânî’l-âsâr adlı eserindeki 
yöntemini analiz etmeyi hedeflemektedir. 

Sünnet-i Nebeviye, Kur’ân’dan sonra dinin temel ikinci kaynağı olarak kabul edilmektedir. Zira Kur'an ve 
Sünne�n her ikisi de vahiy temellidir. Bu husus ayet-i kerimede "Andolsun ki sana Kitab'ı ve onunla beraber 
onun mislini de verdik." ifadesiyle delillendirilmiş�r. Bu nedenle Sünnet, Resulullah'a (s.a.v.) a�edilmesi, 
Kur'an'ın mücmel ve müteşabih ayetlerini açıklaması ve Kur'an'da hüküm verilmeyen bazı hükümleri teşri 
etmesi bakımından açık bir öneme sahip�r. Bu sebeple nesiller boyunca sünne�n rivaye�, tahlili ve tenkidi 
üzerine birçok eser kaleme alınmış�r. 

Sünnet-i Nebeviyenin birçok alt dalı bulunmaktadır ve her birinin kendine özgü bir önemi vardır. Bu araş�rma, 
sünne�n bir dalı olan ahkam hadisleri ve dirâye� üzerine yoğunlaşmaktadır.  

Fakîhler, eserlerinde ahkâm hadislerine özel bir önem vermiş ve bu hadisleri "ahkâm hadisleri" başlığı al�nda 
özel olarak incelemişlerdir. Ayrıca, �kıh kitaplarının çeşitli bölümlerinde ve bablarında da ahkâm hadisleri yer 
almaktadır. Bu eserlere örnek olarak, Kütüb-i Site, İmam Malik’in Muvata'sı, Tahavi'nin ve İbn'u't-
Turkmânî'nin eserleri ve son olarak da Tehanevi'nin İ’la-i’s-Sünne’si gibi eserler gösterilebilir. 

Çalışmamızda Tahavi'nin ic�hadî bakış açısı ve �kıh delillerini kullanma yöntemi incelenmekte ve eserlerinde 
yer alan �khî meselelerin analizine ve bu meselelerin çözümünde kullandığı delillere odaklanılmaktadır. 

Makalede, Tahâvî'nin görüşleri zikri geçen eserinden rastgele örnekler seçilerek incelenmiş, onun nazar 
konusundaki metodolojisinin aydınla�lmasına gayret edilmiş�r. Ayrıca onun �khî konularda rivâyetler 
üzerindeki düşünce biçimi ortaya konulmaya çalışılmış�r. Onun yorumlarında rivâyet ve dirâyet arasında bir 
denge kurduğu anlaşılmaktadır. Ne tam bir re’y ehli gibi davranmış, ne de sadece bir rivâyet aktarıcısı 
olmuştur. Rivâyetlerle re’y arasında hassas bir denge kurmuştur. Re’y ile tespit edilemeyecek konularda 
yorumda bulunmaktan kaçınmış�r. Söz gelimi müteşabihâtlarla alakalı detaya girmemiş ve bunlara muhkem 
naslar çerçevesinde bir açıklama ge�rmekle ye�nmiş�r. Bu durumda onun ba�l te’villere dalmadığı net bir 
şekilde ifade edilebilir. Onun rivâyet-dirâyet konusunda güçlü bir sisteminin olduğu anlaşılmaktadır. 
Rivâyetleri muteber görmede hassas davrandığı, bu konuda bazı sahabîlerin fetvâlarına muhalif bir hüküm 
bile olsa cesaretle güvendiği hadisle amel e�ği çeşitli örneklerde görülmektedir. Bu durum, sahabenin 
namazda ik'â' (topukların üzerinde oturma) yap�ğını iddia edenlere cevap veren kitabın sonuç kısmında 
açıkça ifade edilmiş�r. Cevap şu şekildedir: “Allah Resulü (s.a.a), Yüce Allah'ın yara�kları üzerindeki delilidir. 
Bu sahabelerin bu yasağı duymamış olmaları muhtemeldir ve eğer bu rivâyet onlara ulaşmış olsaydı, buna 
karşı çıkmazlardı.” 

İki bölümden oluşan makalede birinci bölümde Tahâvî ve Meâni’l-âsâr isimli eseri hakında genel bilgilere  ve 
ilmî yöntemine yer verilmiş�r. Bu bölümde “nazar” kelimesinin ilgili eserdeki kullanılma ista�ğine de yer 
verilmektedir. Buna göre “nazar” 291 kere tekrar ederken, “nazar yöntemi” tamlaması 91 kere tekrar 
etmektedir. Birinci bölümde ayrıca Tahavî’nin haya�, yazdığı eserlere yapılan şerhler, hakkında yapılmış klasik 
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ve güncel çalışmalara değinilmiş�r. Onun Meâni’l-âsâr eserinin yanı sıra özet bir akâid risalesi olan el-Akîdesi 
de dikkate alınmış�r. Nitekim bu risale onun düşünce yapısı hakkında önemli pasajlar içermektedir. Bu 
eserinin mukaddimesinden dahi onun Hane� mezhebinin iyi bir takipçisi olduğu görülmektedir. Nitekim bu 
kitabını İmam Ebû Hanîfe, İmam Ebû Yusuf ve İmam Muhammed’in inancı üzerine yazdığını kaydetmektedir. 

İkinci bölümde ise rivâyetleri yorumlamada “nazar ve is�dlâli” kullanma yöntemi tespit edilmeye çalışılmış�r. 
Bunun için hüküm çıkardığı hadislerden çeşitli örnekler seçilmiş�r. Bu bağlamda kadının mahremi olmadan 
yolculuğa çıkması, ihram giyildikten sonra koku sürülmesi, ihram giyip, tavaf ve sa’y eden kimsenin durumu, 
suyu kirlenmiş kuyunun temizlenmesi, insan ar�ğının hükmü, abdest öncesi besmele çekilmesi, besmelenin 
ahkâmı konuları incelenmiş�r. 

Bu çalışmanın temel bulgularının şunlar olduğu kaydedilebilir: 1- Tahâvî Hane� mezhebine mensup bir âlim 
olmakla birlikte, bu onu rivâyetlere dönerek hüküm vermesine engel olmamış�r. 2- Tahâvî’nin İsâ İbn Ebân 
ve Dâbûsî'nin benimsediği rivâyet odaklı yöntemine öncülük e�ği söylenebilir. 3- Tahâvî’nin nazar ve is�dlâl 
yöntemi mutedil bir çizgidedir. Ne nassı ihmal etmekte ne de sadece literal bir okuma yapmaktadır. 4- 
Tahâvînin rivâyetler arasında tearuz olması durumunda, öncelikle farklı görüşleri birleş�rmeye çalış�ğı, buna 
imkân bulamazsa görüşler arasından güçlü olanı tercih e�ğini, buna da imkân bulamazsa nesih düşüncesine 
gi�ğini görmekteyiz. Bu, cumhurun yöntemi olup, Hane� mezhebinin meşhur uygulamasına aykırıdır. 

Tahavî üzerine çeşitli çalışmalar yapılmışsa da onun, is�dlâl metodu, usûl anlayışı ve tar�şma metodolojisi 
üzerine yeni araş�rmalar yapılabileceği kaydedilebilir. Ayrıca sonuç olarak yeni araş�rmacılara şu tavsiyelerde 
bulunulabilir:  

1- Tahavî’nin bırakmış olduğu ilmî mîras bir bütün olarak incelenmelidir. Nitekim onun �kıh, hadis, usûl ve 
kelâm gibi ayrı ilim dallarını bir arada inceleyen eserleri bulunmaktadır. 

2- Tahavî’nin İslâm düşünce tarihi içerisinde orta tutumlu bir âlim olduğu görülmektedir. Günümüzdeki 
aşırılıklar göz önünde bulundurulduğunda bu âlimi ön plana çıkarıcı çalışmaların yapılması yerinde olacak�r. 

Anahtar Kelimeler: Nazar, Rivâyet, Re’y, Tercih, Hadis, Tenâkuz, Tahâvî, Meâni’l-âsâr. 
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Abstract 

It is crucial to comprehend the ij�hadi perspec�ve and its evidences in Islamic jurisprudence, as well as to 
study the lives and methods of the pioneering jurists in this field. The methods and principles of worship can 
only be learned by gaining familiarity with the methodology of the trusted scholars who have writen works 
on this subject. This study is based on the premise that an analysis of the methodology of Imam al-Taḥāwī (d. 
321/933) is necessary. Imam al-Taḥāwī was a dis�nguished muhaddith jurist who had a significant impact on 
the fields of hadīth, fiqh, usul al-fiqh and aqā'id. His work Ma'ānī al-asār provides a valuable insight into his 
methodology. 

The Prophet's Sunnah is accepted as the second fundamental source of religion a�er the Qur'an. This is 
because both the Qur'an and the Sunnah are based on revela�on. This is evidenced by the statement in the 
verse: "We have certainly given you the Book and with it its like." For this reason, the Sunnah is of great 
importance in terms of being atributed to the Messenger of Allah (PBUH), explaining the mumbled and 
mutashabih verses of the Qur'an, and enac�ng some provisions that are not ruled in the Qur'an. As a result, 
numerous works have been writen on the narra�on, analysis and cri�cism of the Sunnah over genera�ons. 

The Sunnah al-Nabawiyyah comprises numerous sub-branches, each of which is of significance. This research 
concentrates on ahkam hadiths and their authen�city, which is a branch of the Sunnah.  

This study examines Tahāwī's jurispruden�al perspec�ve and his method of using fiqh evidences. It also 
analyses the fiqh issues in his works and the evidences he used in the solu�on of these issues. 

The ar�cle analyses al-Taḥāwī's views by randomly selec�ng examples from the aforemen�oned work. It also 
illuminates his methodology on nazar. Furthermore, his approach to narra�ons in the context of 
jurisprudence is also explored. It is evident that he sought to strike a balance between the use of narra�ons 
and the applica�on of dirāyah in his interpreta�ons. He did not adopt a purely narra�ve or purely ra�onal 
approach, but rather sought to establish a nuanced equilibrium between these two modes of reasoning. He 
refrained from commen�ng on maters that could not be determined by re'y. For example, he did not provide 
a detailed analysis of the mutashabihāt, instead offering an explana�on within the context of the perfect 
scriptures. This demonstrates that he did not engage in false interpreta�ons. It is evident that he had a robust 
system of narra�on-dirâyet. It is evident from various examples that he was discerning in determining the 
credibility of narra�ons, even in the face of contrary rulings by some Companions. He demonstrated this 
courage in ac�ng upon the hadith he trusted. This is clearly expressed in the concluding part of the book, 
which responds to those who claim that the Companions did ik'â' (si�ng on their heels) in prayer. The answer 
is as follows: "The Messenger of Allah (s.a.w.) is the proof of Allah Almighty over His creatures. It is possible 
that these Companions were unaware of this prohibi�on, and if they had been made aware of it, they would 
not have opposed it." 

The ini�al sec�on of the ar�cle, comprising two parts, provides an overview of al-Taḥāwī and his work, Meānī 
al-asār, as well as his scien�fic methodology. This sec�on also includes a sta�s�cal analysis of the frequency 
of the word "nazar" in the aforemen�oned work. The analysis reveals that while "nazar" is repeated 291 
�mes, the phrase "method of nazar" is repeated 91 �mes. In the first chapter, Tahāwī's life, the commentaries 
on his works, and the classical and contemporary studies on him are also men�oned. In addi�on to his work 
al-Ma'an al-asār, al-Aqīdah, which is a summary trea�se on aqīdah, is also taken into considera�on. As a 
mater of fact, this trea�se contains important passages about his thought structure. From the outset of this 
work, it is evident that he espoused the Hanafi madhhab. Indeed, he states that he wrote this book on the 
beliefs of Imam Abū Hanīfa, Imam Abū Yusuf and Imam Muhammad. 
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In the second part, the method of using "nazar and is�dlāli" in the interpreta�on of narra�ons is sought to 
be determined. In order to achieve this objec�ve, a number of examples were selected from the hadiths in 
ques�on. These examples were then subjected to analysis in order to ascertain the author's stance on a 
number of per�nent issues. These included the permissibility of a woman travelling without her mahram, the 
applica�on of perfume a�er wearing ihram, the status of a person who wears ihram and performs tawaaf 
and sa'i, the cleaning of a well whose water is contaminated, the ruling of human waste, the use of besmela 
before ablu�on, and the ahkām of “besmela”. It can be observed that the principal findings of this study are 
as follows: 

1. Despite the fact that al-Taḥāwī was a Hana� scholar, this did not prevent him from making judgements 
based on the narra�ons. 

2. It can be stated that al-Taḥāwī was the pioneer of the narra�on-oriented method adopted by Isā Ibn Abān 
and Dābūsī. 3. Al-Taḥāwī's method of nazar and is�dlāl can be described as moderate. He neither neglects 
the nass nor does only a literal reading. 4- In the event of a conflict between the narra�ons, we see that 
Tahāwī first atempts to reconcile the differing opinions. If this is not possible, he opts for the more robust 
opinion. If this is also not possible, he resorts to the concept of naskh. This is the methodology of the republic 
and is at odds with the renowned prac�ce of the Hana� madhhab. 

Despite the numerous studies that have been conducted on al-Taḥāwī, it is evident that further research can 
be conducted on his method of reasoning, his understanding of usul and his methodology of argumenta�on. 
In conclusion, the following recommenda�ons can be made to new researchers: 

1- Tahāwī's scholarly legacy should be analysed as a whole. Indeed, there are instances where his works 
examine various branches of science, including fiqh, hadith, usul and kalām, in a unified manner. 

2. Tahāwī is regarded as a scholar with a moderate a�tude in the history of Islamic thought. In light of the 
current prevalence of extremism, it would be beneficial to conduct studies that highlight this scholar's 
contribu�ons. 

Keywords: Theory, Akhbār, Opinion, Rajeh, Hadith, Contradic�on, Tahāwī, Maāni al-akhbār. 
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 المدخل 

ن ،  �سم الله الرحمن الرح�م ن س�دنا   . و�ه �ستعني ، والصلاة والسلام ع� المبعوث رحمة للعامني ن محمد وع�    الحمد � ربّ العالمني

  أله وصحابته ومن تبعهم ا� يوم الدين. أما بعد: 

م به أنَّ  
�
ا  من المسل  واحد�

�
عة ومتشعبة ول�ل منها أهميتها الخاصة بها، وهذا البحث �درس جانبا �فة جوانب عد�دة متفرِّ للسنة ال�ث

أحاد�ث  بمس�  ي مؤلفاتهم، وأوردوە �شكل مستقل 
الموض�ع �ض بهذا  الفقهاء  اعتضى  الحد�ث ودرايته، ولذلك  فقه   : منها، و�ي

ي مصنفاتهم. وهذا البحث يتناول مسألة النظر والاجتهاد عند الإمام   الأحكام، و�الجملة حسب ال�تب والأبواب الفقه�ة
المتنوعة �ف

ي  
�ف أبواب  الحديث�ة  ناته  مدوَّ و�ا�ورة    لأوَّ الطحاوي  ي 

�ض الواردة  الأحاد�ث  نماذج ودراسة بعض من  الآثار"، محاوً� جمع  ي 
"معايض

 متفرقة نقدا� وتحل�ً�، وع� الله التكلان.   

ي الآثار نظرات تع��ف�ة بالطحاوي وكتابه  . 1
 معاين

 إحصائ�ة استقرائ�ة لأهم مصطلحات الاجتهاد  .1.1

   إحصائ�ة أهم المصطلحات  .1.1.1

 مسندا� حسب ترق�م الطبعة الأو� لدار ال�تب العلم�ة من عام  6491لقد أتت مادة ال�تاب ع� 
�
ا  . ه1399نصَّ

قاته حسب ما 
�
ظر ومتعل ة مصطلح النَّ : و�حصائ�َّ ٍّ  ت��َّ �ي �شكل شخ�ي

ي الآثار  .  مرة  91وتكرر مصطلح ط��ق النّظر    صح�فة.   285مرة خلال    291  تكرر ذكر لفظة النظر 
  مرة. 43وتكرر مصطلح معاين

ولم ترد لفظة رأي أو رأ�ت   مرة 144  رأى  وتكرر مصطلح  كً� حسب لفظه.   مرة  200  رأينا   مرة37  ورأينا   مرة   64  فرأينا   وتكرر مصطلح 

 مرة.  49  أفلا ترى وتكرر مصطلح لبتة. أ

ما ي 
َّ
، إن ي

ي الاجتهاد والنظر. إنا رشدوهذە الاستقراء الناقص العشوائئ
ته �ف حاوي وخصوصيَّ ة الإمام الطَّ  � منهج�َّ

 1ترجمة المصنّف  .1.1.2

)، هو الإمام أبو جعفر أحمد بن محمد بن سلامة بن سلمة بن عبد الملك بن سلمة (الأزدي الحجري الم�ي   ي
الطّحاوي الحن�ف

) ، ي
ي الفقه والحد�ث    ه)، وهو   321- 229ابن أخت الحافظ المزيف

ّ ي علوم شىت ومن أهمها فىف
ف وأمّ وناظر �ف ّ إمام حافظ ثقة ثبت، تم�ي

ة ش�خا ي م� بعد  3والبعض أوصلهم إ� ثلاثمئة ون�ف   2ح�ث تتلمذ وروى عن مئة وخمس ع�ث
، و�ل�ه انتهت ر�اسة الحنف�ة �ف

ا  ي الحنفّ�ة فقها وأصولا وتنظ�ي
�ف اجم  و ،  4أن كان شفع�ا، فصار ص�ي ي معظم كتب ال�ت

 عن سبب انتقاله للحنف�ة:  كما روي �ف
َّ
 أن

�
م  ه تكل

 
،  عبد القَادر   1 ي

، شمس الدين  ؛79/ 1 )،ه  ١٣٣٢، 1/ ط ،مطبعة مجلس دائرة المعارف النظام�ة الهند ح�در آباد الدكن: (،الجواهر المضيئةالقُر�ش ي الذهيب
،، 23/ 29 ه)،1422، 1مؤسسة الرسالة، ط/  دمشق: (تح: شع�ب الأرناؤوط وف��قه،  ،س�ي أعلام النبلاء تذكرة   محمد بن أحمد بن عثمان الذهىب
ات،  الحفاظ وذيوله، وت، لبنان: (تح: زك��ا عم�ي ي  ؛21/ 3 ،م)1998 -هـ1419 1دار ال�تب العلم�ة، ط/  ب�ي

  عبد ال�ي بن أحمد العكري الدمش�ق
، ي

ي أخبار من ذهبشذرات   الدمش�ق
وت ،الذهب �ف ي خل�فة،  ؛258/ 3 ،) دار ال�تب العلم�ة : (ب�ي   ،كشف الظنون عن أسا�ي ال�تب والفنونحا��

 ،. 1143/ 2 ،)١٩٤٣وكالة المعارف إسطنبول: (
ي مقالته 2

ح "انظر إبراه�م محمد النع��ي    للتفص�ل  ، حسب إحصائ�ة شخص�ة قام بها إبراه�م محمد النع��ي �ف ي كتابه �ش
ي الج�ح �ف

جهود الإمام الطحاوي �ف
ي الآثار

 . 5)، 2021( 23/ 15، مجلة كل�ة العلوم الإسلام�ة "،معاين
ي العق�دة" ،مطر المحمد  3

ي كتابه "أبو جعفر الطحاوي""آراء الإمام الطحاوي ومنهجه �ف
الدراسات الإسلام�ة والع���ة  مجلة كل�ة  ، نقً� عن عبد الله نذير �ف

ي س��ف  . 192-167)، 2021( 13، للبنات ببيف
ن ابن عسا�ر،  4 ي طبقات الحنف�ة، ابن قطل��غا، 369/ 5 ،تار�ــــخ دمشقع�ي بن الحسني

اجم �ف  . 3/ 1 ،تاج ال�ت
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ي عمرانيوم�  ي جعفر بن أىب ، وانقطع إ� أىب ي
: "والله لا تفلح أبدا"، فغضب من قول المزضى ي

ي مسألة، فقال له المزضى
ي �ض

ة المزضى  5ا بح�ض

 وكما ق�ل: "ربّ ضارّة نافعة". 

ي وأن محمد بن 
"، أن الطحاوي المذكور كان ابن أخت المزىف ي

ي ترجمة المزىف
ي كتابه "الإرشاد، �ف

، �ف ه ذكر أبو �ع� الحنب�ي
ّ
غ�ي أن

ي حن�فة؟ ت مذهب أيب ، قال: قلت للطحاوي: لم خالفت خالك، واخ�ت و�ي  أحمد ال�ش

ي حن�فة، فلذلك انتقلت إل�ه.   ي كتب أىب
ي كنت أرى خا�ي ُ�د�م النظر �ف

 فقال: لأىف

قلت: هذا هو الأليق �شأن هذا الإمام، والأحرى به، وأنه لم ينتقل من مذهب إ� مذهب بمجرد الغضب، وهوى النفس، لأجل  

ي صحة 
ي زمن الطلب والتعلم، بل لما استدل به ع� ترجيح مذهب الإمام الأعظم، وتقدمه �ف

كلمة صدرت من أستاذە وخاله، �ف

ي مع جلالة قدرە، ووفور علمه، وغ��ر فهمه، كان  النقل، و��ضاح  
ي بالأدلة الق��ة، وحسن الاستنباط من كون خاله المزيف

المعايف

ي استخراج الدقائق من أما�نها، والجواهر من معادنها، 
ي ع� سننه �ف ي حن�فة، و�تعلم من ط��قته، و�م�ش ي كتب أئب

�د�م النظر �ف

كة علومهم جم�عا" ي ما زال مخطوطا أو مفقودا، .6نفعنا الله ب�ب
، والبا�ت ة نافعة، وطبع منها سبعة ع�ش ف ّ  وصنّف مؤلفات متم�ي

ي الآثار" 
ح معاين وط ال�ب�ي والصغ�ي والأوسط"، و"أحكام القرآن"،   7ومنها: "�ث و" ب�ان مشكل الآثار" و"اختلاف العلماء" و"ال�ث

ها. 8و"مخت� الفقه" ن العق�دة الطحاو�ة" وغ�ي  ، و"منت

م  
�
ف دفت�ه فقه الحد�ث وحسن الاستنباط، وتكل ه جمع بني

ّ
ي فقه السنّة؛ لأن

ي الآثار" هو أول كتاب �ف
و�مكن أن �قال إن كتاب "معايف

ي الج�ح والتعد�ل والناسخ والمنس�خ، والمعلول من  
ض إضافة ع� اشتماله ع� فوائد حديث�ة، وأقوال �ض ف�ه ع� ط��قة الأصوليني

 الحد�ث. 

وح ومخت�ات وتعل�قات  .1.1.3  ما كتب عن ال�تاب من �ش

ض الأحاد�ث المتعارضة ظاهرا إّ� من كان ع� درا�ة واسعة بعلم الحد�ث روا�ة ودرا�ة والفقه  من المعروف أنه لا يتصدى لتوفيق بني

ف البارز�ن، توأصوله، وهذا ما اشتهر به الإمام الطحاوي من خلال كتبه وس�ي  ثني ف الفقهاء المحدِّ مني ه، إذ كان �عدّ من الأفذاذ المتقدِّ

ي الآثار " وهو من أو 
ي الآثار أو معاضى

ح معاضى ة ع� نض�ج شخصيته العلم�ة كتابه: "�ث
�
ال أجلِّ   من، و 9مصنفاته ائل ومن أهم كتبه الدَّ

�ف�ة.  �ع�ة والت�ش ف مكانتها الت�ش ع�ة بط��ق تب�ت لنصوص الوحيني ي منهج التعامل مع الأدلة ال�ش
لفت �ف

�
ي أ  دواو�ن السنة الق�مة الىت

ي  
ي الآثار" مقنّعة تحت نقابها، ومستوراته محتجبة وراء حجابها، وأزهارە مستورة، وثمارە مخبّأة �ف

ح معايف ولما كانت مخدّرات "�ث

حا ي��ل صعابه، اأ�مامها، أر  د الأئمة أن �جلوها ع� منصّة الإ�ضاح والإفصاح، ل�ص�ي عرضة للخطاب و�غ�ة الطلاب، بأن �دوّن �ش

ة 
�
ض ما ف�ه من المشكلات و�كشف ما ف�ه من المعضلات، فهو مشتمل ع� أحاد�ث الأحكام وأدل و�ستخ�ج من القشور لبابه، و�بنيّ

ي   �تب والأبواب الفقه�ة، ذكر ف�ه مصنّفه الآثار المأثورة عن رسول الله  المسائل الفقه�ة الخلاف�ة مرتبا ع� ال  ي الأحكام اليت
  �ف

ض ناسخها من م نسوخها ومق�دها من مطلقها وما �جب به العمل وما لا �جب، ولذلك �عد  يتوهم أن بعضها ينقض بعضا و�ني

ي كتابه  "إتحاف المهرة" أحد ال�تب الحديث�ة 
ة، وقد عدە الحافظ بن حجر �ف �ف المعت�ب ال�تاب أحد مصادر الحد�ث النبوي ال�ث

 
 . 369/ 5: تار�ــــخ دمشق ابن عسا�ر،  5
ي الدين بن عبد القادر التم��ي الداري الغزي  6

،المو� ت�ت ي
ي تراجم الحنف�ة الم�ي الحن�ف

ال��اض، (تح: عبد الفتاح محمد الحلو،  ،الطبقات السن�ة �ف
، ط/   . 137/ 1، م) ١٩٨٩،  1السعود�ة، دار الرفا�ي

7 ، ي
 . 179 ،معجم ما طبع من كتب السنة مصط�ف عمار،  ؛104/ 1،الجواهر المض�ة عبد القَادر القُر�ش

ي الوفاء  8 ، سنة وهو مطب�ع بتحقيق أيب ي
ي  ه 1370الأفغايف

 م�.  / القاهرة �ف
9    ، ي

ي طبقات الحنف�ةالقُر�ش
،  ؛79/ 1 ،الجواهر المضيئة �ض ي

ي أخبار من ذهبالدمش�ق
 . 258/ 3 ،شذرات الذهب �ف
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ي ت�ي ال�تب الستة من ح�ث كونها مظنة الحد�ث الصحيح وذلك لما احتوى عل�ه هذا ال�تاب من فوائد تتعلق بالأحاد�ث   الئت

ي الج�ح والتعد�ل 
ض النواسخ من المنسوخات، وأقوال �ض سندا ومتنا، و��ان وجوە الاستنباطات، و�ظهار وجوە المعارضات، وتمي�ي

ي قبول الأخبار وردها، مع حس 
ف �ساعد �ف ە بت�ُّ ي وغ�ي  . 10ن ترتيبه وتب��به، قاله العييف

وحات ال�تاب القد�مة  .1.1.4  �ش

حا، واختصارا، وتخ��جا، و��انا   به قد�ما وحديثا، �ث العلماء  الآثار" وقد تجلت ق�مته باهتمام  ي 
ح معاين نظرا لأهم�ة كتاب "�ث

 لمنهجه، وترجمة لرجاله، واستخراجا لزوائد أحاديثه ع� ال�تب الستة، ومن ذلك ما ��ي مرتبا حسب تار�ــــخ وف�ات مؤلفيها: 

ف العيتاىب   -1 ي الآثار، أبو محمد محمود بن أحمد بن مو� بن أحمد بن حسني
ح معاىف ي �ث

ي الأخبار �ف
ي تنقيح مباىف

نخب الأفكار �ف

 11ه)855الحن�ف بدر الدين العيىف (ت: 

ي الآثار" لبدر الدين العيىف و
ح معاىف ي �ث

ي الأخ�ار �ف
 .12"مباىف

. و ي الآثار" لبدر الدين العيىف
ي أسا�ي رجال معاىف

ي الأخ�ار �ف
 "مغاىف

ي    -2
ح معايف ي �ش

ي الأحبار �ف
" (ت:  للآثار"،  ا"أمايف ي ت �ب ه)، طبعة إدارة تأل�فات 1384محمد يوسف ال�اندهلوي المعروب بـ "ح�ض

ف�ة،   با�ستان. أ�ش

ي الآثار للطحاوي"،  -3
ح معاين ي (ت:  ل"�ث ف 686لحافظ أبو محمّد ع�ي بن زك��ا المنب�ب ي الجمع بني

ه) صاحب كتاب "اللباب �ف

 السنة وال�تاب". 

 ال�تب والرسائل والمقالات العلم�ة الحديثة   .1.1.5

ي جامعة  
ة من رسائل الماجست�ي والدكتوراە �ف ي الآثار، وكذا بعض ومن أهم ما وقفت عل�ه مجموعة كب�ي

الأردن تحقيق ودراسة معايض

 :  الجامعات الإسلام�ة، ومنها ما ��ي

ي الآثار دراسة فقه�ة مقارنة، الشمري، جاسم كاظم عبادي،  -1
ح معايف ي العبادات من خلال كتابه �ث

ترج�حات الإمام الطحاوي �ف

اف أ م د محمود خلف جراد.  2007أطروحة دكتوراە لعام (  )، كل�ة الفقه وأصوله، الجامعة الإسلام�ة ببغداد، ب��ش

درجة   -2 لن�ل  تكم��ي  بحث  نومان،  إيهاب جمال  الآثار،  ي 
معائف ح  من خلال كتابه �ث مذهبه  الطحاوي لأئمة  الإمام  مخالفات 

ي الآداب، الدراسات الإسلام�ة، جامعة طيبة، تخصص الفقه. 
 الماجست�ي �ف

ي الآثار  -3
ح معايف ي الجنا�ات والحدود من خلال كتابه �ث

 الآراء الفقه�ة للإمام الطحاوي �ف

، ش�ماء عبد الله عبد الرحمن منشور: (  ) 2014بواسطة: ع�ي

 
10    ، ي ي الآثارالعيني

ح معايف ي �ش
ي الأخبار �ف

ي تنقيح مبايف
 . 9/ 1 ،نخب الأفكار �ف

ن     11 ك�ة-  تاىب نالعيمحمود بن أحمد بن مو� بن أحمد بن حسني ح  ،  ، الحن�ف أبو محمد -�سبة لمدينة عنتاب ال�ت ي �ش
ي الأخبار �ف

ي تنقيح مبايف
نخب الأفكار �ف

ي الآثار
 .  ) 2008، 1/ وزارة الأوقاف والشؤون الإسلام�ة، ط : قطر (تح: أبو تم�م �ا� بن إبراه�م،  ،معاين

12    ، ي
ي كارل بروكلمان،  ؛  43  ،الرسالة المستطرفة لب�ان مشهور كتب السنة المصنفةمحمد ال�تاين ـــخ الأدب العريب ،  ؛  282/ 2  ،تار�ـ ف فكني اث  فؤاد س�ي ـــخ ال�ت تار�ـ

ي   . 93/ 3، العريب
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ي جعفر الطحاوي من نها�ة باب الوضوء هل �جب ل�ل صلاة أم لا؟ إ� بدا�ة باب ذكر الجنب والحائض   -4 ي الآثار لأئب
ح معاضئ �ث

ف: محمد عبد محمود.  ،  والذي ل�س ع� وضوء وقراءتهم للقرآن ، الم�ش دراسة وتحقيق: أ�س يوسف سلامة، رسالة ماجست�ي

 ). 2010منشور: ( ،كل�ة الدراسات العل�ا، جامعة الأردن

الأعظ�ي   -5 الرحمن  حب�ب  المحقق  مة 
ّ

الع� للمحدّث  والمبهمات،  والألقاب  والأ�ساب  ال�نى  الطحاوي:  لرجال  الحاوي 

 ه)؛ حققه الأستاذ عبد ال���م محمد جراد عن �سخة مخطوطة، وقدمه رسالة جامع�ة. 1412(ت: 

ي الآثار) له، والذين اعتنوا برجال الطحاوي قبله 
وهو أول كتاب �جمع رجال كتاب (مشكل الآثار) للطحاوي، ورجال كتاب (معاين

ي الآثار) دون المشكل. 
 أو بعدە اقت�وا ع� رجال (معانى

 سند الطحاوي لابن حجر   .1.1.6

ي مشافهة أنبأنا أبو محمد عبد الرحمن بن عبد المو� بن إبراه�م    : 13سند ابن حجر للطحاوي 
نا به الشيخ أبو إسحاق التنو�ف أخ�ب

ي مو� محمد  ي إجازة إن لم �كن سماعا عن الحافظ أىب
ي إجازة إن لم �كن سماعا ولو لبعضه عن إسماع�ل بن أحمد العرا�ق

ال�لداضى

ي أنبأنا إسماع�ل بن الفضل الأخش  ي بكر المدييض ف أنبأنا أبو بكر بن المقرىء أنبأنا أبو جعفر أحمد بن  بن أيب �ذ أنبأنا منصور بن الحسني

 . محمد بن سلامة الطحاوي

 ملامح منهج�ة الطحاوي وعق�دته .1.2

 عق�دة الطحاوي .1.2.1

يؤخذ   ما  وأشهر  الطحاوي  وأهم  ن -ع�  عني المدَّ باللسان، أصل  مسألة    -حسب كلام  الإقرار  هو  "الإ�مان  �قول:  ح�ث  الإ�مان، 

بالجنان والت�ت   . . . والتصديق  بالخش�ة،  بينهم  والتفاضل  سواء،  أصله  ي 
�ض وأهله  واحد،   .14.".. والإ�مان 

فههنا أخ�ج العمل من مس� الإ�مان، وجعل الإ�مان شيئا واحدا! وهذا خلاف مذهب السلف المتفق عل�ه، بأنّ الإ�مان قول،  

 .وعمل، واعتقاد، وأنه ي��د و�نقص. و�التا�ي يتفاضل أهله ف�ه

ي حن�فة النعمان بن ثابت   ي مقدمة كتابه "رسالته": "هذا ذكر ب�ان عق�دة أهل السنة والجماعة ع� مذهب فقهاء الملة: أىب
وقال �ف

، وما �عتقدون من أصول الدين و�دينون  ي
ي عبد الله محمد بن الحسن الشيبايف ي يوسف �عقوب بن إبراه�م الأنصاري، وأيب ، وأيب ي

ال�و�ف

 " ن  . 15به رب العالمني

ي    ها هذە أخذ  الإرجاء  وعق�دة
ي ال و من فقهاء المذهب الحن�ف ي سل�مان، وتبعه عليهيت يوسف،    و أبو حن�فة، وأب  ا  قالها حماد بن أيب

ي أ��� المسائل، ل�نَّ 
ي الإ�مان؛ ولهذا  ومحمد بن الحسن، وهؤلاء عند أهل الحد�ث والأثر وافقوا السنة والجماعة �ف

هم خالفوهم �ف

أطلق عليهم مرجئة الفقهاء و�ن كان هو أحسن أقوال المرجئة وأق��ــها إ� السنة والجماعة، وهم بهذە الفكرة مرجئة؛ لأن كلامهم  

ي أصله سواء". وق�ل لهم: مرجئة ا
ي الإ�مان كلام المرجئة؛ لأنهم أرجؤوا العمل عن مس� الإ�مان، وقالوا: "إن أهله �ف

لفقهاء �سبة  �ف

 .  لفقهاء مدرسة الحنف�ة الذين اشتهروا بذلك

 
13    ، ي

 .  53/ 1 ،المعجم المفهرسابن حجر العسقلاين
ن العق�دة الطحاو�ةالطحاوي،  14 وت: دار ابن حزم، ( ،منت  . 137 ،)1995ب�ي
 . 1 ،العق�دة الطحاو�ة، الطحاوي 15
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ف�ن  و 
�
(  بعضهم  تكل ي

ف النس�ف ي المعني ا كما حُ� عن أىب ا ظاهر� ف�
�
ي تأو�ل الأحاد�ث تكل

ة الحد�ث شعب   16ه)508�ف ي صحَّ
أنه طعن �ف

أنّ الراوي قال: "بضع وستّون أو بضع وسبعون"، فقد شهد الراوي بغفلة نفسه ، بالإ�مان " الإ�مان بضع وسبعون شعبة . . . "

ما رووە "بضع وستّون"
ّ
مع احتجاج    ... من غ�ي شكّ،    17ح�ث شكّ فقال"بضع وستّون أو بضع وسبعون" مع أنّ البخاري ومسلم إن

ي صح�حيهما
ة الحد�ث به ومنهم البخاري ومسلم �ف  .18كلِّ أئمَّ

، فلا ثمرة  ولا أثر له ع� سلامة نظرهم وقوة حجتهم العقد�ة، لا 19و�التحقيق والنظر �جد المنصف أنَّ الخلاف نظري ل�س إلا

ي  كما قالوا: "
ٌّ ع� كلام أهل السنة والجماعة بعامّة، وع� مذهب مرجئة الفقهاء �ف ي ف مبئف

�
�ظهر من هذا التقد�م أنَّ هذا المؤل

، والحق الذي عل�ه السادة الحنف�ة أنهم برءاء من    كما قالته السلف�ة المعا�ة   "الإ�مان بخاصّة حاملة لواء المشاغبة والفو�ض

��ــــح كلام  وهذا  عن كابر،  بالقبول كابرا�  الأمة  تلقته  الذي  الصالح  السلف  لواء  حملة  هم  بل  المنمقة،  الدعوى    العق�دة  تلك 

" فهذا ديننا واعتقادنا ظاهرا و�اطنا، ونحن براء إ� الله من كل من خالف الذي ذكرناە و�ينّاە، و�سأل الله تعا� أن يثبتنا    الطحاو�ة

لة، والجهم�ة،  ع� الإ�مان، و�ختم لنا به، و�عصمنا من الأهواء ا  ف لمختلفة والآراء المتفرقة والمذاهب الرد�ة، مثل: المشبهة، والمع�ت

براء، وهم عندنا ضلال وأرد�اء،   الضلالة، ونحن منهم  السنة والجماعة، وحالفوا  هم من الذين خالفوا  �ة، والقدر�ة وغ�ي والج�ب

 20. و�ا� العصمة والتوفيق"
 

حها  و  ولذلك �ش مذاهبهم،  اختلاف  والاستحسان ع�  بالقبول  الطحاوي  عق�دة  تلقوا  العلماء  جمهور  أئمة �ن  من كبار  سبعة 

ي (تمنهم و ، الحنف�ة
ي العز الحن�ف  ه).  792العلامة ابن أيب

اها العلماء بالقبول و  ي تلقَّ ون عق�دة الطحاوي الىت : " جمهور المذاهب الأر�عة ع� الحقِّ �قرُّ  ". 21قال السب�ي الشاف�ي

ض منها: تحقيق  لهذا فو  قد اعتضى ب�خراج ال�تاب وتحسينه وتحق�قه بضبط نصوصه وتخ��ــــج أحاديثه عدد من أهل العلم والباحثني

هم.  كتور د والالشيخ أحمد شا�ر، والشيخ شع�ب الأرناؤوط،   �ي وغ�ي
 عبد الله ال�ت

 سبب تأل�ف ال�تاب .1.2.2

ح الإمام الطحاوي   مة كتابه الذي لم �عنونه-وقد �َّ ي مقدَّ
: أنَّ بعض أصحابه من أهل العلم سأله أن �ضع  22سبب تأل�فه فقال    -�ف

ي يتوهم أهل الإلحاد والضعفة من أهل الإسلام أن بعضها ينقض  له كتابا �ذكر ف�ه الآثار المأثورة عن رسول الله   ي الأحكام اليت
�ض

ة المجتمع عليها، وأن  اطق والسنَّ بعضا لقلة علمهم بناسخها من منسوخها، وما �جب به العمل منها، لما �شهد له من ال�تاب النَّ

الناسخ والمنس�خ، ي كلِّ كتاب منها ما ف�ه من 
أبوابا �ذكر �ف لذلك  العلماء، واحتجاج بعضهم ع� بعض، و�قامة   �جعل  وتأو�ل 

 
ي عالم بالأصول وال�لام، كان �سمرقند وسكن بخارى من كتبه:   16

ف النس�ف : م�مون بن محمد بن محمد بن معبد بن مكحول أبو المعني ي
، بحر ال�لامالنس�ف

ي ال�لام؛ و
ي أصول الدينو  التمه�د لقواعد التوح�دوتب�ة الأدلة �ف

ها، تالعمدة �ف ي سنة  و، وغ�ي
،  ؛  ه  508�ف ي

)، خل�فة  527/ 3(  ،الجواهر المضيئةالقُر�ش
  ، ي ي   ؛225/ 1  ،كشف الظنونحا��

،(  ،الأعلام،  خ�ي الدين بن محمود بن محمد بن ع�ي بن فارس الزرك�ي الدمش�ق ن وت: دار العلم للملايني  ،)2002  ،15/ ط  ب�ي
7/341 . 

بن الحجاج  مسلمو   ؛9  ،"الإ�مان"  ه)،1422:  1ط،  دار طوق النجاة(تح: حمد زه�ي بن نا� النا�،    ،البخاري  صحيح  ،البخاريمحمد بن إسماعل�ل   17
ي الن�سابوري مسلم بن ،   ،مسلمصحيح  ،  بن وَرْدٍ بن كوشاذ القش�ي ي

، عام:  (تح: محمد فؤاد عبد البا�ت ي اث العريب وت: دار إح�اء ال�ت   ، " الا�مان"  ،)1955ب�ي
58 . 

 . 35  "الا�مان" مسلم ؛9 ،"الإ�مان" البخاري 18
، ا� الدين ن 19 ي

ــج العق�دة الطحاو�ة لأحمد الطحاويالألباين وت: المكتب الإسلا�ي (،تخ��ــ  . 62/ 1 ،)، بدون تار�ــــخب�ي
 . 223/ 1 ،العق�دة الطحاو�ة الطحاوي، 20
ي الدينتاج الدين  21

،  عبد الوهاب بن ت�ت وت، مؤسسة ال�تب الثقاف�ة،( ،مع�د النعم ومب�د النقمالسب�ي  .  62 )،1986،  1ط/  ب�ي
ي الآثار الطحاوي،أحمد  22

 . 1/ 1، )1994، 1دمشق: مؤسسة الرسالة، ط/ (تح: شع�ب الأرناؤوط،  ،مقدمة معاين
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ه نظر 
َّ
الحجة لمن صحَّ عندە قوله منهم بما �صحُّ به مثله من كتاب أو سنة أو إجماع أو تواتر من أقاو�ل الصحابة أو تابعيهم، وأن

ي ذلك. 
 �ف

 توص�ف أبواب ال�تاب ومحتواە .1.2.3

، فذكر المتصل والمنقطع والموقوف، و�سندە   العنوان مفتاح ال�تاب عموما، وههنا الطحاوي اعتمد معىف الآثار بالمعىف الشمو�ي

ة، وعل�ه فقد أورد غالب أبواب الدين من العق�دة  ي الحكم ع� مرو�اته، وهذە حسنة معت�ب
المتصل، مع ب�ان صنعته الحديث�ة �ف

فك�ة والتفس�ي وأ اث،    بتقس�م، وقسم كتابه  23مثالهاوالفقه وال�ت ا بباب الم�ي كتب الفقه المعهودة ابتداء من كتاب الطهارة وانتهاء�

) بابا ، وعنوان ل�لّ باب بما �دلّ ع� المعىف الفق�ي الذي �قصدە، ف�ذكر أحاد�ث متفرقة من أوّل ال�تاب إ� 373وقسمه إ� (

 آخرە. 

ي كتابه .1.2.4
 منهج الطحاوي �ف

ي ب�ان طرق الحد�ث واختصارها: ،  من ح�ث الصنعة الحديث�ة 
ي أسال�ب روا�ة الحد�ث و��ان طرقها،   منهجه �ف

ن�َّع الطحاوي �ف

 فمن ذلك: 

ض الأسان�د (إحالة إسناد�ة): أي الانتقال من اسناد إ� اسناد آخر بوضع حاء التح��ل (ح). -1  التح��ل بني

ف الشي�خ بالعطف: -2 ، �جمع بينهم بحرف الواو، ثم �ذكر الجزء  الجمع بني ف أو أ��� إذا سمع الطحاوي الحد�ث الواحد من ش�خني

ك من الإسناد بكامله.   المش�ت

ي أبواب أخرى.  الإحالة ع� الأحاد�ث: -3
ي بعض الأبواب ع� ما ذكرە من أحاد�ث �ض

 فهو �ح�لك �ض

ي بالإشارة إل�ه  -4
، و�نما �كت�ف ف ف (إحالة متن�ة): إذا روى حديثا ب�سنادە ومتنه ثم أتبعه ب�سناد آخر لا �ذكر المنت الإشارة إ� المنت

 بقوله: "مثله" أو "نحوە". 

ي "منهاج السنة النب��ة" لابن ت�م�ة 
ي  24وورد �ف

ح معاىف ي "�ث
: "الطحاوي ل�ست عادته نقد الحد�ث كنقد أهل العلم، ولهذا روى �ف

ي الغالب- الآثار" الأحاد�ث المختلفة، و�نما يرجّح ما يرجحه منها  
ها مجروحا من   -�ف من جهة الق�اس الذي رآە حجة، و�كون أ���

ه لم تكن معرفته بالإسنا
َّ
ض لذلك، فإن  د، كمعرفة أهل العلم به، و�ن كان كث�ي الحد�ث فقيها عالما". جهة الإسناد لا يثبت، ولا يتعرَّ

ح العلل" ي "�ش
ة، وعامة هذە الأحاد�ث قد ذكرناها  25وقال ابن رجب �ف ك العمل بأحاد�ث كث�ي :  "الطحاوي من أ��� الناس دعوى ل�ت

ي مواضعها من ال�تاب". 
 �ض

ك العمل بالحد�ث قد �كون بالقول بنسخه بدون دل�ل   ي مسألة الصلاة ع�  ف�ت
ي الآثار" �ض

ح معاضى ي "�ث
واضح، كما فعل الطحاوي �ض

ي "صح�حه" 
ي المسجد، فقد ذهب إ� �سخ حد�ث عا�شة الذي أخرجه مسلم �ف

ي ه��رة مع ضعفه  26الجنازة �ف ،  27بحد�ث أيب

 
وت: دار ابن حزم ودار الفض�لة، (،مختلف الحد�ثأسامة الخ�اط،  23  . 413 ،) 2001ب�ي
ي الدين  24

 . 195/ 8 )،1986 ،1محمد بن سعود، ط/ ال��اض، جامعة الإمام (تح: محمد رشاد سالم،  ،منهاج السنة النب��ةت�م�ة،  ابن ت�ت
ي الف�ج عبد الرحمن بن احمد البغدادي الشه�ي  25 ح العلل، الحنب�ي  بن رجببا ز�ن الدين ايب ، ،�ش  . 332/ 1 تح: نور الدين ع�ت
 . 34 "كتاب الجنائز"، مسلم، 26
نن أبو داود،   27 ي أ  سن ،    -تح: شعَ�ب الأرناؤوط  ،داود   يب د كامِل قرە بل�ي وت، دار الرسالة العالم�ة، ط/ (محَمَّ باب الصلاة   -  54  ،"كتاب الجنائز"   ،)2009،  1ب�ي

ي المسجد
  65و   9728قم:  ر (،  )1999،  2دمشق: مؤسسة الرسالة، ط/ (تح: شع�ب الأرناؤوط وآخرون،    ،بن حنبل  أحمد ؛  )3191  قم: ر (  ،ع� الجنازة �ف
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ِ  28فقال الطحاوي 
وَاَ�اتُ عَنْ رَسُولِ ا�� فَتْ الرِّ

�
ا اخْتَل مَّ

�
ل
َ
    : " ف

�
َ�ةِ عَ�  الصَّ

ُ
لِ إبَاحَة وَّ

َ
فَصْلِ الأ

�
ي ال ِ

انَ فِ�مَا رَوَْ�نَا �ف
�
�

َ
بَابِ، ف

�
ا ال

َ
ي هَذ ِ

�ف

لِكَ لِنَ 
َ
شْفِ ذ

�
 ك

�
لِكَ، احْتَجْنَا إ�

َ
 ذ

ُ
رَاهَة

�
ي ك ِ

ائف فَصْلِ الثَّ
�
ي ال ِ

مَسَاجِدِ، وَفِ�مَا رَوَْ�نَا �ف
�
ي ال ِ

جَنَائِز� �ف
�
نَ ال

َ
رَ مِنْهُ، ف خِّ

�
مُتَأ

�
مَ ال

�
مَ  عْل ا لِمَا تَقَدَّ اسِخ�

َ
جْعَلهُ ن

ه ناسخ له"! وهو أمر لا �صحُّ درا�ة ولا روا�ة
َّ
ي ه��رة أو� من حد�ث عا�شة لأن لِكَ"... "فصار حد�ث أئب

َ
كما �قول الخصوم،   مِنْ ذ

 . بل هو النسخ بعينه بدلالة التار�ــــخ والله الموفق

ي الج�ح والتعد�ل وتع��ف الرواة  .1.2.5
 منهجه �ف

�حتج  ممن  هو  ل�س  عندهم  ومطر  الوراق،  مطر  رواە  "فإنما  مثً�:  �قول  اە  ف�ت  ،
ً

وتعد�� ا  جرح� الرجال  ي 
�ف الطحاوي  قلَّ كلام 

ة قد ذكر ذلك  29بحديثه" ، و�قول: "وهو حد�ث صحيح؛ لأن الحسن بن ع�اش و�ن كان هذا الحد�ث إنما دار عل�ه فإنه ثقة حجَّ

ە  ن وغ�ي  .30�حىي بن معني

ا:   ا تنقسم إ� ثلاثة أقسام عموم� ي الج�ح والتعد�ل عموم�
 وأقوله �ف

ي الج�ح قل�لة ومعدودة فمجم�ع الرواة الذين حكم بتضع�فهم من كلامه خمسة.  ما كان صادرا عنه: وكانت -1
 أقواله �ض

ي تضع�ف ي��د بن الأدهم:   -2
ە من العلماء: مثل قوله �ض ي خطابه للزهري، وترك    ما نقله عن غ�ي

"فقد ضعفه عمرو بن دينار �ض

 .31الزهري الإنكار عل�ه، وأخرجه من أهل العلم، وجعله أعراب�ا بوالا"

ي كتاب الطحاوي كانت من هذا الن�ع  -3
ي أوردها ع� لسان خصومه للاحتجاج بها عليهم: وأ��� عبارات الج�ح �ف ألفاظ الج�ح الىت

ي تضع�ف صدقة بن عبد الله: "ق�ل لهم: صدقة بن عبد الله هذا، عندكم ضع�ف، فك�ف تحتجون؟"
   . 32ومن ذلك قوله �ض

ي بكر، ولا ع�   ء من ذلك الطعن ع� عبد الله بن أىب ي ي ج�ح بعض الرواة ف�قول: "ولم أرد ��ش
وقد �عتذر عما صدر منه من كلام �ض

ي أردت ب�ان ظلم الخصم" 
هما ول�نىِّ  .33ابن له�عة، ولا ع� غ�ي

ي تراجم الأبواب .1.2.6
 منهجه �ف

ي الآثار  
ه بذلك ع� استنباطات ع��زة من الأحاد�ث، فغالب تراجم أبواب معائف الباب ع� مسائل الفقه المعتادة، و�نبِّ جم  و��ت

ي استخدمها   الىت المسالك  الباب فيها ع� مضمونه من الأحاد�ث دلالة واضحة، ومن  ي �دل عنوان  الىت الظاهرة): و�ي  اجم  (ال�ت

ا ي هذا الن�ع من ال�ت
 جم: الطحاوي �ف

ة  -1 اجم الظاهرة المبا�ث ي الآثار" ضمن ال�ت
ح معايض ي "�ث

مثال: باب ذكر الجنب والحائض والذي ل�س     .تصنف تراجم الطحاوي �ض

  .ع� وضوء وقراءتهم القرآن

 

ي داوود وأحمد: إسنادە ضع�ف. صالح مو� التوأمة قد اختلط، وهو ضع�ف ف�ما انفرد به، لا س�ما أنه خا10568و ي تحق�قه لأىب
لف  )، وقال الأرناؤوط �ض

ح مسلم"  ي "�ش
ي روايته هذە حد�ثَ عا�شة الصحيح السابق، وقد ضعف هذا الحد�ثَ الامامُ أحمد ف�ما حكاە النووي �ض

ح الحد�ث (-�ض  . ) 973�ش
ي الآثار  الطحاوي، 28

،  ؛241/ 2 ،معاين ي  . 317/ 07 ،نخب الأفكارمحمود العيني
ي الآثار الطحاوي،   29

 . 20/ 5 ،معاين
ي الآثار الطحاوي،   30

 . 465/ 1 ،معاين
ي الآثار الطحاوي،   31

، 21/ 5 ،معاين ي  . 324/ 10 ،نخب الأفكار ، العيني
ي الآثار الطحاوي،   32

، 146/ 1 ،معاين ي  . 101/ 2 ،الأفكار نخب ، العيني
ي الآثار الطحاوي،   33

 . 144/ 1 ،معاين
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ة  -2 ف إخراجها بص�غة مبا�ش ي تراجمه ما بني
، 34ومثاله: باب حكم بول الغلام والجار�ة قبل أن �أ�لا الطعام  . ن�َّع الإمام الطحاوي �ف

ن   .35باب المسح ع� النعلني

ي    -3 �ة العامة: و�ي اليت ة. الص�غة الخ�ب �ة الخاصَّ ة من المسألة، و�ي أ��� أبواب المصنف ولم �أت بالص�غة الخ�ب   تحتمل أوجه عدَّ

؟"الاستفهام: مثل قوله "باب صفة الت�م  .36م ك�ف �ي

ي قوله: "باب معىف قول رسول الله صلى الله عليه وسلم: شهرا ع�د لا   -4
جمة من حد�ث الباب كما �ف الاقتباس: وقد �قتبس الإمام الطحاوي ال�ت

ي قوله: "باب إنزاء الحم�ي ع� الخ�ل" 37ينقصان رمضان وذو الحجة" 
 . 38، أو من معناە كما �ف

ي كلامه -5
ي ترجمة الباب، و�نما �كون ذلك �ف

 لا ��ح الإمام الطحاوي باخت�ارە الفق�ي �ف

: "باب الرجل لا �جد إلا نب�ذ التمر هل يتوضأ به أو يت�مم" ي
 .، ثم �ذكر آراء العلماء و�رجح بينهما39ومناقشاته ومثاله كما �ض

ي معالجة الآثار الفقه�ة والحكم عليها   .1.2.7
 منهجه العام �ف

ي ال�تاب   -1
ي �ف جيح ثم النسخ، و�نه قد عيف ف الفقهاء نفسه، من ح�ث البداءة بط��قة الجمع ثم ال�ت منهجه منهج جمهور المحدثني

ي القائل 
ة: "الإعمال أو� من الإهمال"، ولم يتأثر بمذهبه الحن�ف ە تمش�ا مع القاعدة التأس�س�َّ بوجوە مسلك الجمع أ��� من غ�ي

 بتقد�م النسخ ع� الجمع. 

الحد�ث فإنه يرجع ف�ه إ�    -2 بعلم  ا  المتنوعة مع �سبتها لأصحابها بالأسان�د: و�ذا كان الأمر متعلق� المسائل  ي 
ذكرە للأقوال �ف

ي  
ي مسائل الخلاف الفق�ي �سندە، و�توسّع �ف

ي يتمسك بها أهل العلم �ف ف والبخاري، ف�سوق الأخبار الئت ف كأحمد وابن معني المحدثني

ح ما استبان  �د الأسان�د، ثم �درسه ة الحنف�ة، ثم يرجِّ
�
ي الباب مع إثبات أدل

ف له �ف ة المخالفني
�
ا دراسة حديث�ة و�نقدها، و�ذكر أدل

ل�ل والأثر، فكتابه هذا �شتمل ع�  بع الدَّ ي كلِّ هذا يتَّ
ي الأول، وهو �ف

ي بالرأي المخالف له �ف
 ما �أىت

�
واب منها، وغالبا  كث�ي  له وجه الصَّ

ي من آثار الصحابة والت
، و�ظهر إنصافه واعتذارە وأدبه مع من يتكلم فيهم من الرواة، وكما يوجد ف�ه ال�ث�ي من كلام الأئمة �ف ف ابعني

ي اسم  
ف بالراوي من ح�ث �سبه واسمه وصحبته، و�ضبط اسمه بالحروف إن لزم الأمر، و�نبّه ع� خطأ �ض الأحاد�ث والرواة، و�عرِّ

 الراوي إن وجد. 

جيح: ومن ذلك كلامه ع� مسألة نقض الوضوء من مس الذكر ح�ث قال بعد أن أورد روا�ات من احتج ع�    -3 المقارنة وال�ت

ي �حتج بها من �ذهب إ� إ�جاب الوضوء من مس   نقض الوضوء من مس الذكر وناقشها قال: "فقد ثبت فساد هذە الآثار كلها الىت

حه من عدم النقض40�خالف ذلك"  الف�ج وقد رو�ت آثار عن رسول الله  ي تدل ع� ما رجَّ  .، ثم ذكر الروا�ات الىت

ي موضع الإ�جاز
ي موضع الإطناب، والإ�جاز �ض

 .وأفاد وأجاد مع الإطناب �ض

 
ي الآثار الطحاوي،   34

، 183/ 1 ،معاين ي  . 242/ 2 ،نخب الأفكار ، العيني
ي الآثار الطحاوي،   35

، 194/ 1 ،معاين ي  . 293/ 2 ،نخب الأفكار ، العيني
ي الآثار الطحاوي،   36

، 220/ 1 ،معاين ي  . 391/ 2 ،نخب الأفكار ، العيني
ي الآثار   الطحاوي، 37

،  107/ 4  ،معاين ي كتاب  "  ،مسلم؛  )1912  رقم(  باب شهرا ع�د لا ينقصان،  -12  ،"كتاب الصوم"  ،؛ البخاري295/ 8  ،نخب الأفكار ، العيني
�ام  ). 1089- 32 رقم: ( ،7، "الصِّ

ي الآثار   الطحاوي، 38
،  52/ 7  ،معاين ي ،)256(:  قمر ،  75،  "الجهاد "؛ أبو داود،  450/ 12  ،نخب الأفكار ، محمود العيني ي

ي حمل    -10،  "الخ�ل"  ؛ النسائئ
التشد�د �ف

 . )4421 قمر (  ،الحم�ي ع� الخ�ل
ي الآثار الطحاوي،  39

، 189/ 1 ،معاين ي  . 274/ 2 ،نخب الأفكار ، العيني
ي الآثار الطحاوي،  40

 . 148،144/ 1 ،معاين
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ي قراءة   -4
، ومنها ع� سب�ل المثال قوله �ض

�
ض موضعا الإشارة إ� تواتر الحد�ث: فقد ورد قوله بتواتر بعض الأحاد�ث قرابة الثلاثني

 ... ِ
وَاَ�ةِ فِ�هِ عَنْ رَسُولِ ا��   41صلاة المغرب: مَعَ تَوَاتُر� الرِّ

ي نه�ه عن أ�ل لحوم الحمر الأهل�ة"   وقوله: "وقد جاءت الآثار عن رسول الله  
ا �ف ي ع�ث  42مجيئا متواتر� ، ثم ساق الروا�ات عن اثين

ي   بطرق مختلفة عن كلِّ صحايب
�
 .صحاب�ا

5-   ،
�
ي سف�ان شيئا  لأن مكحوً� لم �سمع من عنبسة بن أئب

�
ي السماع و�ثباته: ف�قول مثً�: هذا حد�ث منقطع أ�ضا

الإشارة إ� ن�ض

ي داود قال: سمعت أبا مسهر �قول ذلك   .43حدثنا بذلك بن أيب

: "هل هو إلا بضعة منك"، ومن عباراته: " فهذا حد�ث   -6
�
ي حد�ث طلق بن ع�ي مرفوعا

اە مثً� �قول �ض التضع�ف والتصحيح: ف�ت

ي متنه" 
ي إسنادە ولا �ض

، و"هذا الحد�ث منقطع لا  45، و"فهذا الحد�ث صحيح الإسناد" 44صحيح مستق�م الإسناد غ�ي مضطرب �ض

 .46�قوم بمثله حجة"

م؛  ها تنفع المتقدِّ
َّ
نا، كما أن

�
ها ظاهرة واضحة، تصلح للارتقاء بطالب الحد�ث در�ة ومعرفة وتمك

َّ
ة منهجه وصناعته الحديث�ة أن ض فم�ي

 . لما جمعه من فنون النقد وسعته وغزارة مصادرە

ي نقدە  .1.3
 أهم ما ق�ل �ف

ي أسبغها عل�ه أهل العلم بحق، فإنه رحمه الله لم �سلم ممن ينتقص قدرە، و�صفه بقلة  و�الرغم من هذە الصفات العظ�مة اليت

 المعرفة، و�تهمه بما هو بريء منه. 

 مسألة العمل والإ�مان  .1.3.1

ض عل�ه كما سبق   ي قولمما اع�ت
ي    ه �ف

مسألة الإ�مان: "الإ�مان هو الإقرار باللسان، والتصديق بالجنان... والإ�مان واحد، وأهله �ف

"...  أخ�ج العمل من مس� الإ�مان، وجعل الإ�مان شيئا واحدا!  ح�ث  ،47أصله سواء، والتفاضل بينهم بالخش�ة، والت�ت

ي "نخب الأفكار"
ي   48وورد �ف ي الوضوء-للعيين

ي مسألة البسملة �ض
ي  -�ض بذلك أي بقوله: "ل�س المؤمن الذي يب�ت    : أي لم يرد النيب

كه ذلك عن الإ�مان إ� ال�فر؛ لأن حق�قة الإ�مان موجودة ف�ه لعدم ما �ضادە، ول�نه   أراد    شبعان، وجارە جائع"، أنه خ�ج ب�ت

ي مراتب الإ�مان، والإ�مان له مراتب، وشُعب كما قال  
كه بذلك أنه ل�س المؤمن ال�امل �ف : "الإ�مان بضع وسبعون شعبة" فب�ت

ي �ي من فضائل الإ�مان.   شعبة منها لا �خ�ج عن حق�قة الإ�مان، ول�ن عن تلك الشعبة الئت

ة" يتعلق بمحذوف، أي كما أراد  ي أشباە لهذا كث�ي
ي أشباە، أي أمثال ونظائر لهذا، أي للحد�ث المذكور.   قوله: "�ف

ي �ف  هذا المعئف

 
ي الآثار الطحاوي،  41

 . 208/ 2 ،معاين
ي الآثار الطحاوي،  42

 . 398/ 8 ،معاين
ي  الطحاوي، 43

 . 148/ 1 ،الآثار معاين
ي الآثار  الطحاوي، 44

 . 150/ 1 ،معاين
ي الآثار  الطحاوي، 45

 . 158/ 1 ،معاين
ي الآثار  الطحاوي، 46

 . 319/ 8 ،معاين
ن العق�دة الطحاو�ة الطحاوي، 47 ي ا، 137/ 1 ،منت

 . 62/ 1 ،تخ��ــــج العق�دة الطحاو�ة، لألباين
48 ، ي  .  234/ 1 ،نخب الأفكار  العيني
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العقد�ة   المذاهب  من  هم  العمل كغ�ي وجوب   ِّ العم�ي ة  الحنف�َّ فواقع  ة،  واقع�َّ ة  تطب�ق�َّ لا  دق�قة  ة  نظ��َّ المسألة  أنّ  والحق�قة 

وا العمل من كمال الإ�مان وهذا ملمح ع��ز  ف أصل الإ�مان وأسباب ز�ادته   والفقه�ة، غ�ي أنهم اعت�ب وا بني ف ّ ُ�حسب لهم، وعل�ه فقد م�ي

 . ونقصانه

 قلة الصنعة الحديث�ة .1.3.2

ف والآثار"، قال الشيخ أحمد ي كتابه "معرفة السنف
ي �ف

ي الباب ع� ما م�ض وحد�ث عمرو  : فقد ذكر الإمام البيه�ت
ونحن إنما اعتمدنا �ض

ي ذلك، وقد سكت عن كث�ي من أمثال    49بن شع�ب 
ف خطأە �ف يؤكدە إلا أن هذا الشيخ لعله سمع شيئا فلم �حكمه، فأردت أن أبني

ي كلامه أن علم الحد�ث لم �كن من صناعته، و�نما أخذ ال�لمة بعد ال�لمة من أهله، ثم لم �حكمها. 
ف �ف  50ذلك، فبني

ي صناعة الحد�ث وقد تو� غ�ي واحد من أهل العلم الرد  
ي جعفر، وطعن بعدالته، واتهام له بالجهل �ف ي هذا تج��ــــح قاس لأىب

و�ف

ي "الجواهر المض�ة" 
، �ض ي

بعد أن أورد    51ع� هذا الطعن، و��ان أنه صادر عن عصب�ة وهوى، فقد قال الحافظ عبد القادر القر�ش

ي  
ي هذا، فهذا ال�تاب الذي أشار إل�ه هو ال�تاب المعروف بـ "معايف

: هكذا قال. وحاشا � أن الطحاوي رحمه الله �قع �ف ي
كلام البيه�ت

الحفاظ،  ي شيبة، وكتب  أىب "المصنف" لابن  و  الستة،  ال�تب  إ�  أحاديثه و�سنادە  أسان�دە، وعزوت  تكلمت ع�  وقد  الآثار"، 

ي ب�ان آثار الطحاوي"،...". وسميته بـ "
 الحاوي �ف

ي 
ي "غا�ة الب�ان" للإتقايف

ي    و�ف
ي جعفر فإنه مؤتمن لا متهم مع غزارة علمه واجتهادە وورعه وتقدمه �ف أقول لا معىف لإنكارهم ع� أىب

ي سائر المذاهب فضلا عن مذهبنا هذا". 
ا �ض ي الآثار هل ترى له نظ�ي

ح معاضئ ي أمرە فانظر �ث
ها فإن شككت �ض  معرفة المذاهب وغ�ي

ا عن هذە الدعوى المستعجلة.   ورد�
�
ي الصنعة الحديث�ة مما �كفينا جوابا

 وما سبق من ب�ان درجته وعلميته �ف

 الاخت�ارات الفقه�ة للطحاوي .1.3.3

ە من الفقهاء.  الاخت�ارات الفقه�ة للطحاوي:   وق�د الطحاوي الاخت�ارات الفقه�ة المنس��ة إ� غ�ي

 : ي جعفر الطحاوي، و�ي  أولا: اخت�ارات أيب

 ـ ما رجحه قولا له، أخذ به �احة، دلّ ع� ذلك قوله الذي لا �حتمل سوى ذلك. 1

2 . ف من خلال استدلاله م�له إ� هذا الاتجاە الفق�ي ب ف�ه الطحاوي قولا من أقوال الفقهاء واستدلَّ له، وتبنيَّ  ـ ما صوَّ

: ثان�ا: أثر اخت�اراته الفقه�ة ع� مذهب  ي  الأحناف، وتق��رە الذي �عيف

 ـ حكا�ة المذهب ع� وجه التحقيق والتص��ب لروا�اته. 1

 ـ تق��ر المذهب من جهة إثبات فروعه، والاستدلال ع� صحتها. 2

ي أو مخالفته. 3
ي فروع المذهب وقواعدە، من خلال موافقة المذهب الحن�ض

 ـ ب�ان أوجه القوة والضعف �ض

 
ي الآثار الطحاوي،  49

 . 148 ،144/ 1 ،معاين
50   ، ي

ف والآثارالبيه�ق ،  ،معرفة السنف ي ن قلع�ب وت-دمشق (و جامعة الدراسات الإسلام�ة، (با�ستان: تح: عبد المع�ي أمني :  رقم،  )1991، 1، ط/ : دار قتيبة) ب�ي
1101 .   

51 ، ي
 . 431 ،الجواهر المض�ة القُر�ش
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ي الفقه�ة، وتق��بها للعقول. 4
 ـ تق��ر فروع المذهب الحن�ف

ق بفروع المذهب الفقه�ة). 5
�
، وتص��رە بعبارات مختلفة وأدلة متنوعة (ف�ما يتعل ي تحقيق المعىف

 ـ المبالغة �ف

ي وجه المذهب  6
ـ محاولة حمل المخالف للمذهب ع� الإقرار بصحته؛ بتق��ر الأدلة، و��ضاح أبعادها ودفع الطعون الملقاة �ض

 من جهة الأصول والفروع معا 

ي تأو�ل الآثار بالرأي ومنهجيته . 2
 مسالك الطحاوي �ف

 المطلب الأول  .2.1

ي تفس�ي الآثار بالرأي .2.1.1
ار �ف

�
ظ  مسالك الطحاوي النُّ

ة كما قاله ابن   تع��ف الرأي لغة:  ف أو بص�ي مهموز من قـولهم: رأ�ت رأ�ا حسنا، فالراء والهمزة وال�اء أصل �دل ع� نظر و�بصار ٍ بعني

ي الأمر، وجمعه الآراء 52فارس  
واصطلاحا: استنباط الأحكام    .فهو �طلق ع� الاعتقاد والنظر والتأمل،  ، فالرأي: ما �ـراە الإ�سان �ف

ض عن غلبة ظن. وق�ل: هو استخراج صواب العاقبة ع�ة بموجب قواعد مقررة. وعرف المناوي: اعتقاد النفس أحد النق�ضني  .ال�ش

جح للإ�سان بعد فكر وتأمل  .وق�ل: ما ي�ت

ومن استقراء اجتهاد الصحابة نجدهم استعملوا الرأي الحر ضمن دائرة فهم النص، أو حال وجود نص محتمل، بينما الق�اس عند  

ي هذە التع��فات مجتمعة 
ف ع� المتأخ��ن، وُ�لاحظ �ف ي مو�، وهذا فارق مهم بمنهج�ة المتقدمني عدم وجود النص لحد�ث أىب

ه �قصد بالرأي فيها ما كان للعقل 
ّ
ء مجهول أو ترجيح أن ي

 .53ف�ه نظر و�حث للتوصل إ� �ث

ه: اعتقاد إدراك صواب الحكم الذي لم ينصَّ عل�ه
َّ
ي بأن فه البا�ب  .ولذا عرَّ

ا، وعل�ه نجد كتبهم ملئت   فعند المتأخ��ن أعملوا الق�اس الذي هو رد�ف الرأي، وتركوا الرأي لعدم أهليتهم وقلة بضاعتهم غالب�

�عة وأحكامها.  ال�ث التأصل والنظر لخدمة  ب�طار شبه موحد من قواعد  الحد�ث والرأي  ي  الق�اس واندمجت مدرسيت  من أحكام 

تصوري.   النّظر:  أو  ي 
تصد��ت بمطلوب   ، نٍّ ظ� أو  علمٍ  إ�  ليؤدي  فِ�هِ"؛  ور�  المَنْظ� حَالِ  ي 

�ف رُ 
�
الفِك ي    الفكر:   "هُوَ 

�ف النفس   
ُ
"حَركة

 .54المعقولات"

ي مصنفاتهم، ف�عرفون الاجتهاد بذكرها، و�عرفون الدل�ل بذكرها، 
ف الفقهاء �ف ف والمحدثني ز أهم�ة النظر والرأي عند الأصوليني وت�ب

لِ�ل فقالوا:   ي الدَّ ِ
ر �ف ظ� فِكر وَالنَّ

�
عمال ال

�
ي ب�ان مهمات أ

ي النظر ف�ما لا    الاجتهاد: و�صفون أهل الاجتهاد بها �ف
"هو استفراغ الوسع �ف

ي".   الدل�ل:  �لحقه ف�ه لوم، مع استفراغ الوسع ف�ه".   "ما �مكن التوصل بصحيح النظر ف�ه إ� مطلوب خ�ب

ي 
ي تفس�ي الآثار بالرأي، و�مكن تلخ�صها �ف

ة �ف ف ي الآثار"، �ظهر للباحث أن للإمام الطحاوي مسالك متم�ي
و�عد دراسة كتاب " معايف

 :  الأمور التال�ة و�ي

 
 . 472/ 2 ،)1979دمشق: دار الفكر، (تح: عبد السلام محمد هارون،   ،معجم مقاي�س اللغةأحمد ابن فارس،  52
وت، (د. ن��ه حماد  ، تح: الحدود ،البا�ب   أبو الول�د  53 التوق�ف ع�  ،  المناوى  محمد عبد الرؤوف  ؛64  )،9731،  1مؤسسة الزعىب للطباعة والن�ش ، ط/   : ب�ي

التعار�ف الدا�ة،   ،مهمات  د. محمد رضوان  الفكر، ط/   دمشق: (تح:  لغة    وقنيىب حامد صادق،  -قلع��    محمد رواس  ؛354/ 1  )،1990  1دار  معجم 
وت، الفقهاء  . 218/ 1 )،1985 1دار النفا�س، ط/ : (ب�ي

54   ، ي ازي،  ؛551/ 1  ،الفق�ه والمتفقهالبغدادي،  لخط�ب  ا  ؛ 13/ 1  ،الأنجم الزاهرات ع� حل ألفاظ الورقاتالمارديني ي أصول الفقه  الش�ي
بو  أ  ؛ 6/ 1  ،اللمع �ف

ي أصول الفقهالفراء، �ع� 
 .  184/ 1 ،العدة �ف
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ن المأثور    -1 ورة ال��ط بينها: ذهبالموازنة بني ورة الموازنة بينهما بضوابط    والرأي و�ض ە بالرأي إ� �ض ي تفس�ي
الإمام الطحاوي �ض

 دق�قة ملموسة لعدم التناقض بينهما بحالة ما. 

ي ل�س للرأي فيها مجال: إن الإمام الطحاوي �حرص    -2 ي الأمور اليت
ي    –�شكل عام    –عدم الخوض �ض ع� أن ينبه ع� الأمور الىت

ي هذە الأمور برأ�ه واجتهاداته؛ لأن السب�ل الوح�د إ�  
ي للإ�سان ولا �جوز له أن �خوض �ض

ل�س للرأي فيها مجال، و�التا�ي فلا ينب�ض

 نقل. معرفتها هو السماع وال

ي مواضع عدة وكان المحكم    -3
ي تفس�ي الإمام الطحاوي �ض

تفس�ي المتشابهات بالمحكمات: وقد وردت عبارة المحكم والمتشابه �ض

والمتشابه عند الإمام الطحاوي لهما معا و�مكن القول أنَّ المحكم عند الإمام الطحاوي هو: معقول المراد أو المتفق ع� المراد  

 به. 

ي  
بالرأي، �ف التفس�ي  ي 

المبدأ �ف الطحاوي عن هذا  للتأو�ل، فقد �ح الإمام  المحتمل  أو  به  المراد  ي 
المختلف �ف المتشابه هو  وأما 

ي جعلها الله عز وجل لل�تاب ثم من  ە، قال فيها: " ... لأن حكم المتشابهات إنما �لتمس من الآ�ات المحكمات اليت مقدمة تفس�ي

ي أجراها ع� ل ي كتابه متشابها" سان نب�ه أحكامه الىت
 .55تب�انا لما أنزله �ف

ف أجاز لنفسه التفس�ي بالرأي ل�س معناە أنه أباح لنفسه قبول تأو�لات    -4 الابتعاد عن التأو�لات الفاسدة: الإمام الطحاوي حني

ي ثنا�ا كتابه " أحكام القرآن ال���م"، 
ي قبول التفس�ي بالرأي، لذا نجد �ف

ى �ف فاسدة أو ما �خالف أقوال السلف الصالح؛ بل كان يتحرَّ

ي هذا أو�، س�ما عن أصحاب ك�ف الرد ع� هذ
ف �ف مني ي هذا التأو�ل، وما روي عن المتقدِّ

ما �ف ا التأو�ل الفاسدة: " ولم نجد لهم متقدِّ

 . 56، وأحب إلينا؛ إذ كانوا يتعلمون التأو�ل مع تعلمهم القرآن"رسول الله 

�ل، غ�ي أنه   - 5 ي الق�ب وحد�ث ج�ب ي استدل له ع�ث مسائل، والحد�ث بمسألئت قلة استشهادە بالقرآن: ح�ث بلغت المسائل الئت

   57مطر ال�ش�ي إ� أحاد�ث أخرى كالرؤ�ة و�صححها دون الاقتباس منها وما ذلك إلا اختصارا، كما ورد عن محمد 

ي العق�دة عموما.  -6
 استدلاله بخ�ب الآحاد �ف

ي هو موليها   -7 ي �ستعملها الطحاوي، ولجلالة مكانته �حملها كل ف��ق حسب وجهته اليت ة الألفاظ المجملة اليت  .58ك��

 من ح�ث الصنعة الفقه�ة والأصول�ة .2.1.2

ي يراها أو� بالاتباع، و�رجحها  ي �ذهب إليها المخالف، ثم يتبعها بالآثار المعارضة الىت ،  يبدأ الطحاوي ��د عدد من الآثار والأدلة الىت

ة، و�كون هذا نها�ة  ي مواضع �س�ي
ي حن�فة غالبا إلا �ض والباب الأول خ�ي نموذج لمنهجيته ال�د�ة، و�رجح بينها و�ن� مذهب أيب

ي يوسف، ومحمّد...ح�ث كررت هذە العبارة بلفظها (كل باب وهذا ك ي حن�فة، وأيب ه قول أيب
�
 ) و�معناها مئات المرات. 250ل

 
 . 59/ 1 ،)1995 ،إسطنبول: المكتبة الوقف�ة(،مقدمة أحكام القرآن الطحاوي، 55
 . 245/ 1 ،أحكام القرآن الطحاوي، 56
ي العق�دة"مطر،  ال 57

ن حماد بن ز�ي الحماد،    ؛12،  "آراء الإمام الطحاوي ومنهجه �ف ن أهل السنة والمتكلمني وح العق�دة الطحاو�ة بني مكتبة الرشد،    : (ال��اض،  �ش
 .  1/ 2 ،)2015 ،1/ ط

ي العق�دة"مطر، ال 58
 . 14 ،"آراء الإمام الطحاوي ومنهجه �ف
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 : ي
ي المذهب الحن�ف

امه بمذهب    منهجه �ف ف ي ذلك، فلم �منعه ال�ت
ي المذهب وترج�حه للأقوال فإنه �عت�ب قدوة ومدرسة �ف

أما منهجه �ف

ض له من الحق،   ي الأدلة والأقوال المخالفة لمذهبه، وترجيح بعضها ع� بعض بحسب ما يراە راجحا، وما يتبني
ي حن�فة النظر �ض أىب

ي التفقه والنظر، وذلك لمن ح
ي ذلك.  وهذا من أمثل المناهج �ف

 صلت له الأهل�ة �ف

ي حقه، ومنها: 
ي الصنعة الحديث�ة درا�ة وأصوً�، ما ق�ل �ف

ي ب�ان علو كعبه �ف
 ومن الشواهد الحقة �ف

ي  59ومما ي��د ذلك ما قاله ابن زولاق ي �قول: وذكر فضل أيب ي جعفر الطحاوي �قول: سمعت أيب : " سمعت أبا الحسن ع�ي بن أيب

ي حن�فة!  : ما هذا قول أئب ي مسألة فقال �ي
ي المسائل فأجبته يوما �ف

ي �ف
 عب�د بن جرثومة وفقهه، فقال: كان �ذا�رئف

: أو  ، فقال �ي ٌّ ي د إ�َّ عصيب
�
ي أو كل ما قاله أبو حن�فة أقول به؟ فقال: ما ظننتك إلا مقلدا، فقلت له: وهل �قل

  فقلت له: أيها القا�ض

، قال: فطارت هذە بم� حىت صارت مثلا وحفظها الناس  ٌّ ي  ". 60غىب

ي الآثار) ما �دل ع� أنه كان يتبع الدل�ل حيثما كان، و�أخذ به، فقد جاء فيها 
ح معاىف ي مقدمة (�ث

: "أن 61وقال شع�ب الأرناؤوط �ف

ي يتوهم أهل الإلحاد    بعض أصحابه من أهل العلم سأله أن �ضع له كتابا �ذكر ف�ه الآثار المأثورة عن رسول الله   ي الأحكام اليت
�ف

ة علمهم بناسخها من منسوخها، وما �جب به العمل منها،...". 
�
 والضعفة من أهل الإسلام أن بعضها ينقض بعضا لقل

ي مقدمة كتاب
ح �ف ي    62وقد �َّ بأنه لا يتق�د �قول أحد إ�َّ بدل�ل، فقال: وقد وضعت هذا ال�تاب ع� الاجتهاد مضى وط"  "ال�ش

ا ي صدر هذا ال�تاب ممَّ
ف الناس بالعدل ع� ما ذكرت �ف ن الناس، وجعلت   لإصابة ما أمر الله عزّ وجلّ به من ال�تاب بني ع� ال�اتب بني

النا ي كلِّ صنف فيها اختلاف 
ة كلِّ ف��ق منهم، ذلك أصنافا، ذكرت �ف ال�تاب ف�ه، و�ينت حجَّ ي رسم 

ي ذلك، و�ف
الحكم �ف ي 

س �ف

ه لا حول ولا قوة إ�َّ به". 
َّ
ي ذلك، والله أسأله التوفيق، فإن

 وذكرت ما صحَّ عندي من مذاهبهم، وما رسموا به كتبهم �ف

الفهم، متن�ع   له عدته، فهو حافظ، واسع الاطلاع، دقيق  أدواته، وا�تملت  له  �منعه من الاجتهاد وقد تحققت  ثم قال: "وما 

 الثقافة، جمع إ� معرفة الحد�ث ونقلته، والعلم بالروا�ات وعللها علما بالفقه والع���ة، وتمكنا منها كلها، وتبحرا فيها". 

ي المسائل  
ي طبقة من �قدر ع� الاجتهاد �ض

ي بعض رسائله: إنَّ الطحاوي �ض
ي لا روا�ة فيها، وقال أ�ضا: "وأما قول ابن كمال باشا �ض اليت

ي (الفوائد البه�ة)
ە الإمام الل�نوي �ف ي الأصول، فقد ردَّ

ي الفروع ولا �ف
فقال: إن الإمام الطحاوي   63ولا �قدر ع� صاحب المذهب، لا �ف

ە   له درجة عال�ة، ورتبة شامخة، قد خالف بها صاحب المذهب ي الآثار) وغ�ي
ح معايف ي كث�ي من الأصول والفروع، ومن طالع (�ث

�ف

ف  ه من المجتهدين المنتسبني
َّ
ا إذا كان ما �دلُّ عل�ه ق�ّ�ا، فالحقُّ أن من مصنفاته �جدە �ختار خلاف ما اختارە صاحب المذهب كث�ي

ما  
َّ
بالاجتهاد، و�ن ف  صفني ل�ونهم متَّ ي الأصول، 

الفروع ولا �ف ي 
دونه لا �ف

�
المجتهدين، ل�نْ لا �قل ف من  إمام معني ينتسبون إ�  الذين 

ي المذهب القادر�ن ع� استخراج الأحكام من    انتسبوا إل�ه
ي الاجتهاد، إن انحط عن ذلك، فهو من المجتهدين �ف

لسلوكهم ط��قه �ف

ا.  ي قررها الإمام ولا تنحط مرتبته عن هذە المرتبة أبدا ع� رغم أنف من جعله منحط�  القواعد الىت

 
ي بالوف�اتالصفدي،  59

،  ؛109/ 4 ،الوا�ف ي  .  47/ 32 ،س�ي أعلام النبلاءالذهيب
60  ، ي

انابن حجر العسقلاين ن  .  263/ 1 ،لسان الم�ي
ي الآثار أحمد الطحاوي، 61

 . 1/ 1 ،مقدمة معاين
وط أحمد الطحاوي، 62  . 21/ 1 ،ال�ش
ي تراجم الحنف�ة  أبو الحسنات محمد عبد ال�ي الل�نوي،  63

، ،الفوائد البه�ة �ف ي - 31 ،) ه 1324  1م�: مطبعة السعادة ،ط/ (تح: محمد بدر الدين الحليب
32 . 
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ي الدفاع عن الطحاوي و�ثبات إمامته 
 . 64وكذلك مقالة صاحب "الجواهر المض�ة" �ض

  ( ف ي (�ستان المحدثني
ح�ث قال ما معناە: إن مخت� الطحاوي �دلُّ ع�    65وما أحسن كلام المو� عبد الع��ز المحدث الدهلوي �ف

ي حن�فة لما لاح له من   ه اختار ف�ه أش�اء تخالف مذهب أيب
َّ
ي تقل�دا محضا، فإن

دا للمذهب الحن�ض
�
ه كان مجتهدا، ولم �كن مقل

َّ
أن

ي القول المسدد الأدلة الق��ة. 
ي يوسف ومحمد لا ينحط عن مرتبتهما �ف ي طبقة أيب

 .66و�الجملة فهو �ف

( ي
ي (حسن التقا�ض

ي كما �ض
ا ونقد�   67وقال شهاب الدين المرجايض ا ع� مقالة ابن كمال باشا    ا رد�   - ع� تقس�م طبقات الحنف�ة وتعل�ق�

ي الأصول ولا   -أحمد بن سل�مان
ي حن�فة لا �ف ي من الطبقة الثالثة الذين لا �قدرون ع� مخالفة أىب

ي الطحاوي والخصاف وال�ر�ف
�ف

ء، فإن ما خالفوە ف�ه من المسائل لا ُ�عدُّ ولا ُ�ح�، ولهم ا ي ي الفروع: إنه ل�س ��ش
ي الأصول والفروع، وأقوال مستنبطة �ف

خت�ارات �ف

 بالق�اس والمسم�ع واحتجاجات بالمعقول والمنقول ع� ما لا �خ�ف ع� من تتبع كتب الفقه والخلاف�ات والأصول. 

ي حن�فةف أىب إ�  انتسابه  المطلق و�ن حافظ ع�  الاجتهاد  مرتبة  بلغ  �ن  هو لا شك ممن  المعت�ب المذهب  أئمة  ە من  وأما "  . كغ�ي

الآثار؛...ثم قال:" وذلك ل��ادة ما ف�ه من وجوە الاستنباطات،  ي 
الفوائد، لاس�ما كتاب معائف ة  تصان�فه، فتصان�ف حسنة، كث�ي

ض النواسخ من المنسوخات، ونحو ذلك..." قال ي   هو�ظهار وجوە المعارضات، وتمي�ي  .68العيين

 ملامح مصطلح النظر عند الطحاوي  .2.2

ه ي��د ب�ان رأي ملامح مصطلح النظر عند الطحاوي:  
ّ
ي كتابه ومن خلال الاستقراء والنماذج العشوائ�ة، أن

ي معئف النظر �ف
ومذهبه �ف

ي  
المسألة المطروحة، وذلك بعد ب�انه الأحاد�ث والآثار ووجهة علماء المذهب فيها، ومن الأمثلة ع� هذە  المذهب الاجتهادي �ف

 الدعوى: 

 مسألة سفر المرأة بغ�ي محرم  .2.2.1

  ّ ي ها عن النّيب
�
ي تح��م السّفر ثلاثة أّ�ام ع� المرأة بغ�ي ذي محرم واختلفت ما دون الثّلاث فنظرنا  فقد اتّفقت هذە الآثار كل

ي    69�ف
�ف

ي ذلك إباحة ال
ها وكان توقيته ثلاثة أّ�ام �ف

�
ة ثلاثة أّ�ام فصاعدا ثابتا بهذە الآثار كل سّفر ذلك فوجدنا النّ�ي عن السّفر بلا محرم مس�ي

�كون هو  أن  إما   : ف أحد وجهني الثلاث من  فلم �خل تخ�ب   ... الثّلاث معىف لذكرە  لما كان  بغ�ي محرم ولولا ذلك  لها  الثّلاث  دون 

، أو أن �كون هو المتأخر، فإن كان هو المتقدم فقد أباح السفر بأقل من ثلاث بلا محرم، ثم جاء بعدە الن�ي عن سفر ما  المتقدم

ف الثلاث، فوجب استعمال  بينه و�ني هو دون الثلاث بغ�ي محرم، فحرّم ما حرم الحد�ث الأول، وزاد عل�ه حرمة أخرى و�ي ما 

ە المتقدم فهو ناسخ لما تقدمه والذي تقدمه غ�ي واجب العمل الثلاث ع� ما أوجبه الأثر المذكور ف� ه و�ن كان هو المتأخر وغ�ي

به، فحد�ث الثلاث واجب استعماله ع� الأحوال كلها، وما خالفه فقد �جب استعماله إن كان هو المتأخر، ولا �جب إن كان هو  

ف   ي كلا الوجهني
ي ثبوت المتقدم، فالذي قد وجب علينا استعماله والأخذ به �ف

ي حال، و�ف
ي حال وتركه �ف

أو� مما قد �جب استعماله �ف

 
ي محمد زاهد ال�وثري،  64

ي  حسن التقا�ض
ي يوسف القا�ض ة الإمام أيب ي س�ي

 . 109 )،دار الانوار للطباعة: م� ، (�ض
ن الدهلوي، و�ي الله  65 ف  �ستان المحدثني ي ب�ان كتب الحد�ث وأصحابها الغر الم�امني

 .  119/ 1 ،�ف
، عبد القَادر  66 ي

ي طبقات الحنف�ةالقُر�ش
 .  124/ 2 ،الجواهر المضيئة �ض

ي محمد زاهد ال�وثري،  67
ي  حسن التقا�ض

ي يوسف القا�ض ة الإمام أيب ي س�ي
 . 109 ،�ض

ي كتابه  68
، نقله عن مخطوط  "أبو جعفر الطحاوي"نقً� عن عبد الله نذير �ف ي ي الآثار العيني

ح معاين ي الأخ�ار �ش
 . 230- 229، مباين

ي الآثار الطحاوي، 69
 .  207/ 4 ،معاين
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 مع محرم، فإذا عدمت المحرم وكان بينها 
ّ

ة ثلاثة أ�ام إ� ف الحج مس�ي  ما ذكرنا دل�ل ع� أن المرأة ل�س لها أن تحج إذا كان بينها و�ني

ي ذكرنا ف�ي غ�ي واجدة للسب�ل الذي �جب عليها الحج بوجودە.  ف مكة المسافة اليت  و�ني

ي "نخب الأفكار" 
ف  70وورد �ف ف مدة الثلاث، والتوفيق بينها و�ني ي فيها تعيني : أشار بهذا ال�لام إ� ب�ان وجوب العمل بالأحاد�ث الىت

، ب�انه ملخصا: أن هذە الآثار كلها متفقة ع� حرمة السفر عليها بغ�ي ذي محرم مسافة ثلاثة  ف ف بيوم و�ومني ي فيها التعيني الآثار الىت

ي تقي�دە بالثلاث إباحة لما    أ�ام، والاختلاف ف�ما دونها، والن�ي عن
السفر مسافة ثلاثة أ�ام فما فوقها ثابت بهذە الآثار كلها، ثم �ف

ف الثلاث فائدة، ول�ان ن�ي مطلقا، وكلام الحك�م مصون عما لا فائدة ف�ه وعن الحشو،  دونها، إذ لو لم �كن كذلك لما كان لتعيني

ي جوامع ال�لم.  ولا س�ما رسول الله 
 الذي أويت

 مسألة الط�ب بعد لباس الإحرام .2.2.2

نا ذلك فرأينا  نا بعد ذلك أن نعلم ك�ف وجه ما نحن ف�ه من الاختلاف من ط��ق النّظر،  فقد بيّنّا وجوە هذە الآثار فاحتج فاعت�ب

 .71الإحرام �منع من لبس القم�ص والّ�او�لات والخفاف والعمائم و�منع من الطّ�ب وقتل الصّ�د و�مسا�ه

عه وتركه عل�ه كان كمن لبسه  نن عه و�ن لم ي� نن ه يؤمر ب�
ّ
ثمّ رأينا الرّجل إذا لبس قم�صا أو �او�لا قبل أن �حرم ثمّ أحرم وهو عل�ه أن

ي ذلك ما �جب عل�ه ف�ه لو استأنف لبسه بعد إحرامه. 
 بعد الإحرام لبسا مستقبلا ف�جب عل�ه �ف

 مسألة من أحرم وطاف وس�  .2.2.3

ي تكررت سبعة ع�ث مرة. فهذا وجه هذا  ي الآثار واليت
ا قد وجدنا   الباب من ط��ق تصحيح معاين

ّ
وأمّا وجه ذلك من ط��ق النّظر، فإن

ه قد ف�غ منها وله أن �حلق و�حلّ، هذا إذا لم �كن ساق هد�ا. 
ّ
 الأصل أنّ من أحرم بعمرة وطاف لها وس�، أن

النّحر، ف�حلّ منها ومن حجّته إحلالا  ورأيناە إذا كان قد ساق هد�ا لمتعة فطاف لعمرته وس�، لم �حلّ من عمرته، حىتّ يوم 

وا ولم تحلّ أنت من   عن رسول ا��  "واحدا، و�ذلك جاءت السّنّة  
�
ي ا�� عنها لمّا قالت له ما بال النّاس حل

جوابا لحفصة ر�ض

   72"عمرتك .... 

 مسألة من أح�  .2.2.4

ا قد رأيناهم أجمعوا أنّ إحصار العدوّ، �جب به للمح� الإحلال كما قد ذكرنا. 
ّ
 وأمّا وجهه من ط��ق النّظر، فإن

ي الحجّ، كما منعه العدوّ. 
ّ �ض ي

ي ذلك، إذا كان قد منعه من الم�ض
ي المرض، فقال قوم: حكمه حكم العدوّ �ض

وقال آخرون:    واختلفوا �ض

ورة بالمرض أم لا؟  حكمه بائن من حكم العدوّ.  ورة من العدوّ، هل �كون مباحا بال�ضّ  73فأردنا أن ننظر، ما أبيح بال�ضّ

ي قائما، و�ن كان �خاف إن قام أن �عاينه العدوّ ف�قتله، أو كان العدوّ قائما  
�

فوجدنا الرّجل إذا كان �طيق الق�ام، كان فرضا أن �ص�

ي قاعدا، وسقط عنه. 
�

ه قد حلّ له أن �ص�
ّ
 ع� رأسه، فمنعه من الق�ام، فكلّ قد أجمع أن

 
70 ، ي  . 22/ 9 ،نخب الأفكار  العيني
71  ، ي ي الآثار أحمد الطحاوي،؛ 119/ 9 ،نخب الأفكار العيني

 .  240/ 4  ،معاين
72  ، ي ي الآثار أحمد الطحاوي،، 451/ 9 ،نخب الأفكار العيني

 .  368/ 4  ،معاين
ي الآثارالطحاوي،  73

ح معاين    . 192/ 2، �ش
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ي التام .2.2.5
 النظر بمعىن الاستقراء البحى�

ا قد رأينا الإناء �غسل  - 1
ّ
، لما طهرت حىتّ تغسل ح�طانها  74ولو كان ذلك مأخوذا من ط��ق النّظر   فلم لا كانت الب�ئ كذلك؟   ،فإن

ه قول 
�
و�خ�ج طينها و�حفر. فلمّا أجمعوا أنّ ن�ح طينها وحفرها غ�ي واجب، كان غسل ح�طانها أحرى أن لا �كون واجبا، وهذا كل

ي يوسف، ومحمّد.  ي حن�فة، وأيب  أيب

ي حكم ذوي الأرحام   - 2
ذين لا رحم بينهم و�ينهنّ، لا �ف

�
ي حكم الق��اء منهنّ ال

ي حكم النّظر إليهنّ �ف
ف كانوا �ف وأنّ عب�د أمّهات المؤمنني

 75. منهنّ المحرّمة

3-    ّ ي نا ع� ما ذكرنا  ثمّ نظرنا، هل نجد عن النّيب
�
ي ذلك، دل�لا آخر، �دل

 76. �ف

-   ّ ي ي أن تكون الضّباب ممسوخا ثمّ نظرنا، هل روي عن النّيب
 77؟، ما ين�ض

ء من ذلك  - ي
ي �ث

ه مسخ أو قبل ما جاز أن �كون مسخا. ثمّ نظرنا ف�ما روي ف�ه خلاف ما ذكرنا، هل نجد �ف
ّ
نا    ،من قبل أن

�
ما �دل

 78. ع� إباحة أ�له

ن ذلك   -  79. ثمّ نظرنا هل روي عنه ما يبنيّ

ها بعد الثّلث، ف�كون قد بق�ت بقّ�ة من وقتها بعد خروج الثّلث.  -
ّ

 واحتمل أن �كون ص�

ي ذلك
 80. فلمّا احتمل ذلك، نظرنا ف�ما روي �ف

-  ّ ي ما   فلمّا اختلف عن النّيب
ّ
ي الآثار: أنّ وائلا لم �ختلف عنه و�ن

ي ذلك فكان سب�ل تصحيح معاضئ
ي ذلك نظرنا �ض

ف�ما يبدأ بوضعه �ض

ي ه��رة   ي أن �كون ما روي عنه لمّا تكافأت الرّوا�ات ف�ه ارتفع وثبت ما روى وائل فهذا حكم تصحيح    الاختلاف عن أيب
فكان ينب�ف

ي ذلك 
ي الآثار �ف

 .  81معايف

ن ذلك؟  -  82ثم نظرنا هل روي عنه ما يبنيّ

ي  - ف منهن، ومنهم من كان لا �سلم.   فهؤلاء جم�عا من أصحاب النيب ي الاثنتني
 كانوا يوترون بثلاث فمنهم من كان �سلم �ف

م به 
�
ف منهن ك�ف هو؟ فرأينا التسل�م �قطع الصلاة و�خ�ج المسل ف الاثنتني ي حكم التسل�م بني

فلما ثبت عنهم أن الوتر ثلاث؛ نظرنا �ف

ي أن �فصل بعضه من بعض �سلام، فكان النظر  
ي غ�ي صلاة، وقد رأينا ما قد أجمعوا عل�ه من أن الفرض لا ينب�ض

منها حىت �كون �ض

ي أن �فصل بعضه من بعض �سلامع� ذلك أن �كون الوتر  
 83. كذلك لا ينب�ض

 
ي الآثار الطحاوي، 74

ح معاين  . 18/ 1 ،�ش
ي الآثارالطحاوي،  75

 . 153/ 9 ،معاين
ي الآثارالطحاوي،  76

 . 378/ 8 ،معاين
ي الآثارالطحاوي،  77

 . 386/ 8 ،معاين
ي الآثارالطحاوي،  78

 . 387/ 8 ،معاين
ي الآثار الطحاوي، 79

ح معاين  . 2/ 2 ،�ش
ي الآثار الطحاوي، 80

ح معاين  . 264/ 1 ،�ش
ي الآثار الطحاوي، 81

ح معاين  . 439/ 1 ،�ش
82  ، ي  . 74/ 5 ،نخب الأفكار العيني
83  ، ي  . 110/ 5 ،نخب الأفكار العيني
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 نماذج عشوائ�ة للنظر والاجتهاد .2.3

ي تنجس ماؤها  .2.3.1
 84مسألة تطه�ي الب�ئ الئت

ولو كان ذلك مأخوذا من ط��ق النّظر، لما طهرت حىتّ تغسل ح�طانها و�خ�ج طينها و�حفر فلمّا أجمعوا أنّ ن�ح طينها وحفرها  

ي يوسف، ومحمّد، رحمهم ا�� تعا�.   غ�ي واجب، كان غسل ح�طانها أحرى ألا �كون واجبا.  ي حن�فة، وأىب ه، قول أىب
�
وكما    وهذا كل

: هذا السؤال قد �شأ من وجه ق�اس عدم وجوب طم الب�ئ النجسة ع� عدم وجوب ك� الإناء النجس،   ي قال بدر الدين العينئ

بغسله ولم �أمر بك�ە، والحال أنه قد    ب�انه أنكم لما أوجبتم غسل الإناء النجس ولم توجبوا ك�ە ح�ث قلتم أمر رسول الله  

�ت  ح ولم تحكموا بالطم والحال أن ح�طانها قد ��ث نن ب من الماء النجس وقستم الب�ئ النجسة عل�ه ح�ث حكمتم بطهارتها بال� ��ث

ي حال ما ... " إ� آخرە جواب عن    من الماء النجس، فلم ما حكمتم بغسل ح�طانها ق�اسا ع� الإناء؟
قوله: "وقد ثبت طهارتها �ف

ي أن �جب ذلك" 
ف غ�ي متع� فكان ينب�ف منا أن غسل الب�ئ متع� غ�ي مستطاع ول�ن إخراج الطني

�
 .85سؤال مقدّر تق��رە أن �قال: سل

وهذە دلالة ��حة ع� تقد�م ما ط��قه النص ع� الق�اس والعقل، وق��ب من هذە المسألة و�عمال النص وترك الق�اس ف�ما 

: " لو كان الدّين بالرّأى ل�ان أسفل الخفّ أو� بالمسح من أعلاە، وقد رأ�ت  ف ي المسح ع� الخفني
ورد النص، قول الإمام ع�ي �ف

 . 86�مسح ع� ظاهر خفّ�ه"  رسول ا�� 

 : 87مسألة التطهر من سؤر الهر وال�لب  .2.3.2

ب منه قال "�صبّ و�غسل الإناء مرّة ي إناء أو �ش
ي هرّ ولغ �ف

�ر وال�لب والهرّ. وقد شدّ هذا القول النّظر "  ... فعن الحسن �ف نن الخ�

ا رأينا 
ّ
حمان ع� أر�عة أوجه:    88الصّحيح، وذلك أن

�
 الل

ه ماسّ لحما طاهرا.  -1
ّ
ه طاهر، لأن

�
 فمنها لحم طاهر مأ�ول، وهو لحم الإبل والبقر والغنم، فسؤر ذلك كل

ه ماسّ لحما طاهرا.  -2
ّ
ي آدم وسؤرهم طاهر، لأن  ومنها لحم طاهر غ�ي مأ�ول وهو لحم بين

ه ماسّ لحما حراما.   -3
ّ
�ر وال�لب، فسؤر ذلك حرام، لأن ف  ومنها لحم حرام، وهو لحم الخ�ف

ي الطّهارة والتّح��م.  
حمان الثّلاثة كما ذكرنا، �كون حكمه حكمها �ف

�
 فكان حكم ما ماسّ هذە الل

حمان أ�ضا لحم قد ن� عن أ�له، وهو لحم الحمر الأهلّ�ة -4
�
 وكلّ ذي ناب من السّباع أ�ضا.  89ومن الل

 
ي الآثارالطحاوي،  84

 . 17/ 1  ،معاين
85  ، ي  . 141/ 1 ،نخب الأفكار العيني
86   ، ي

ي تخ��ــــج أحاد�ث الراف�ي ال�ب�ي ابن حجر العسقلاين
بُو دَاوُد وَِ�سْنَادُەُ صَحِيحٌ 4(  -  219 : رقم  ،التلخ�ص الحب�ي �ف

�
محمد بن أحمد بن عبد الهادي    ؛) رَوَاەُ أ

ي أحاد�ث التعليق ،شمس الدين الحنب�ي 
ي المقد�ي إسنادە صحيح ورجاله ثقات كلهم.   )،266 : رقم( ،تنقيح التحقيق �ف  وقال الحافظ عبد الغيف

ي الآثار أحمد الطحاوي، 87
 . 24/ 1 ،معاين

88 ، ي ە ولهذا فتحت "أنّ" وأراد بالنظر  ؛  162/ 1  ،نخب الأفكار   العيني ي محل الرفع ع� الابتداء، وقوله: "أنّا رأينا" خ�ب
قوله: "وذلك" إشارة إ� النظر الصحيح �ف

 الصحيح: الق�اس، وهو ظاهر. 
ي   89

، ابن حجر  تنب�ه: جاء �ف ي
وت، دار المعرفة ،  ،فتح الباري    العسقلاين قال الطحاوي: لو تواتر الحد�ث عن رسول    ،656/ 9  )،13الأجزاء/ ، عدد  1379(ب�ي

�ر، وقد أجمع العلماء ع  الله   ضض ي حلها لأن كل ما حرم من الأه�ي أجمع ع� تح��مه إذا كان وحش�ا كالخ�
� حل  بتح��م الحمر الأهل�ة ل�ان النظر �قت�ض

ي : ( لولا )؛ لأنها  ي ظضي
ي هذە المطبوعات ( لو ) ، وصوابها �ض

. هكذا وقعت ال�لمة �ض ي حل الحمار الأه�ي
ي فكان النظر �قت�ض مقت�ض وس�اق    الحمار الوح�ش

ي لها عن الحافظ فقال: قال الطحاوي: ( لولا ) تواتر الحد�ث  العبارة.  ي ؛  ومما �دل ع� صواب ما ص��ت نقل العيىف
،   كما هو �ف ي عمدة   بدر الدين العيني

 . 131/ 21، القاري
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ي النّظر أ�ضا سؤر ذلك حكمه حكم    90. ومن ذلك السّنّور، وما أشبهه، فكان ذلك منهّ�ا عنه، ممنوعا من أ�ل لحمه بالسّنة
وكان �ض

حمان الثّلاث الأول حكمها. والنظر ههنا بمعىف الق�اس 
�
ه ماسّ لحما مكروها، فصار حكمه حكمه كما صار حكم ما ماسّ الل

ّ
لحمه، لأن

ق   ء منها،  والتفكر والمآل لجامع العلة بينها فثبت كراهة سؤر السّنّور ق�اسا ع� ما حرم أ�له من اللحم، فلا �ف�ت ي
ي ذلك حكم �ش

�ف

ي حن�فة ها، فالنّظر ع� ذلك أن �كون حكمها حكمها، فثبت بذلك كراهة سؤر السّنّور، فبهذا نأخذ، وهو قول أىب
�
 .91كذلك أسآرها كل

ي حديثه 
اب" وكذا القول �ف ي الإناء غسل سبع مرّات والثّامنة بال�تّ

ي ذلك فقد كفانا ال�لام ف�ه ما   92: "إذا ولغ ال�لب �ف
وأمّا النّظر �ف

ي باب سؤر الهرّ.  
حمان �ف

�
 بيّنّا من حكم الل

ي الإناء أنّ الماء طاهر و�غسل الإناء سبعا  93وقد ذهب قوم 
ي ال�لب �لغ �ف

ي الآن�ة خاصّة. 94�ف
ما ذلك تعبّد، تعبّدنا به �ف

ّ
، وقالوا إن

ض لم �حمل خبثا  فكان من الحجّة عليهم أنّ رسول ا��   تني
�
ي تردها السّباع فقال إذا كان الماء قل ئت

�
، فقد  95لمّا سئل عن الح�اض ال

ن معنى ول�ان ما هو أقلّ منهما وما هو أ��� سواء،  تني
�
ن حمل الخبث ولولا ذلك، لما كان لذكر القل تني

�
ه إذا كان دون القل

ّ
دلّ ذلك أن

ف ثبت أنّ حكمها خلاف حكم ما هو دونهما، فثبت بهذا من قول رسول ا��  تني
�
كر ع� القل

ّ
ي الماء  فلمّا جرى الذ

أنّ ول�غ ال�لب �ف

 ينجّس الماء. 

 وهذە دلالة ��حة ع� تقد�م ما ط��قه النص ع� ما ط��قه الق�اس والرأي، وق��با من هذە مسألة تطه�ي الآبار وأمثالها. 

ي آدم .2.3.3
 96مسألة سؤر بني

عان جم�عا"  عن عبد ا�� بن �جس قال ن� رسول ا��   وْلُ  97. أن �غتسل الرّجل بفضل المرأة والمرأة بفضل الرّجل ول�ن ��ش
َ
وق

َ هَهُنَا   تَ هَهُنَا وَِ�ي
ْ
ن
�
 أ

�
أ جِسَ: " تَوَضَّ ِ بْن� َ�ْ

رَمُ عَبْدِ ا��
ْ
ث
َ ْ
هُ" رَوَاەُ الأ  تَقَْ�َ�نَّ

َ
�

َ
تْ بِهِ ف

�
ا خَل

َ
إِذ

َ
وروى الحكم بن عمرو الغفاري، "أن   98. ف

مذي ي روا�ة: "وضوء المرأة". رواە الخمسة، وحسنه ال�ت
 99. رسول الله ن� أن يتوضأ الرجل بفضل طهور المرأة". و�ض

ي هذە الآثار تطهّر كلّ واحد من الرّجل والمرأة �سؤر صاحبه
ي أوّل هذا الباب فوجب النّظر    100فقد رو�نا �ف

فضادّ ذلك ما رو�نا �ض

ض المتضادّين معضى صح�حا  فوجدنا الأصل المتّفق عل�ه أنّ الرّجل والمرأة إذا أخذا بأ�ديهما    101. هاهنا لنستخ�ج به من المعنيني

 الماء معا من إناء واحد أنّ ذلك لا ينجّس الماء. 

 
:  قمر ( ،27 ،"كتاب الذبائح والص�د"،  لبخاريا"، عن أ�ل كل ذي ناب من السّباع، وعن كلّ ذي مخلبٍ من الط�ي  عن ابن عباس، قال: ن� رسول الله " 90

، - 3 ،"كتاب الص�د والذبائح"، مسلم؛ )5530  . )1932رقم (-14، 13، 12 باب تح��م أ�ل كل ذي ناب من السباع وكل ذي مخلب من الط�ي
ي الآثارالطحاوي،  91

  .  24/ 1  ،معاين
ي الآثارالطحاوي،  92

 . 29/ 1 ،معاين
93 ، ي الإناء إذا ولغ ف�ه ال�لب لا ينجس الماء ولا الإناء،  أراد بالقوم: الأوزا�ي ومال�ا وأصحابه و�عض الظاه��ة فإنهم قالوا: إنّ  ؛  190/ 1  ،نخب الأفكار   العيني

 إنما �غسل سبعا تعبدا. 
ي الآثار الطحاوي،  94

 . 30-29/ 1 ،معاين
س الماءَ  - 32، "كتاب الطهارة" ،بو داودأ 95 ،  ؛) 65، 64، 63 رقم(، باب ما يُنَجِّ ي

ف والآثار البيه�ق  . )1854 : رقم( ،84/ 2 ،معرفة السنف
ي الطحاوي،  96

 . 30/ 1  ،الآثارمعاين
 . 23 ،كتاب الطهارة"أبو داود،  97
ِّ    ؛) 78631(رقم:  ،  402/ 29  مسند أحمد،أحمد بن حنبل،    98 ي يبِ صْحَابِ النَّ

�
ُ أ َ �ث

�
�

�
ي طَالِبٍ أ يبِ

�
وَاَ�ةِ أ ي ر� ِ

الَ �ف
َ
ونُ   وَق

�
��َ

َ
قَِ�اسُ، ف

�
 َ�قْتَضِ�ه ال

َ
لِكَ، وَهُوَ �

َ
ونَ ذ

�
َ�قُول

ا  ي  ؛تَوْقِ�ف�
   . )385، (رقم: مصنف عبد الرزاق الصنعايف

 . )82 رقم( باب الوضوء بفضل وضوء المرأة، -  37 كتاب الطهارة،  أبو داود، 99
ي الآثارالطحاوي،   100

ّ    ؛32/ 1،  معاين ي : "أنّ النّيب ّ    كان �غتسل بفضل م�مونة".   وعن ابن عبّاس� ي ي م�مونة أنّ النيب تني اغتسل و�ي    وعن ابن عباس قال: أخ�ب
ي الإناء قبل أن �غسلها ،(رقم:  ، و )253و 250 : رقم( باب غسل الرجل مع امرأته، ، كتاب الغسل،البخاري ؛من إناء واحد 

 261باب هل �دخل الجنب �دە �ف
ي أثر الط�ب، رقم: و   ،)263و

 ). 319قم ر ( 47- 41، "كتاب الح�ض"، مسلم؛ ) 271�اب من تط�ب ثم اغتسل و��ت
ي الآثارالطحاوي،  101

 . 36/ 1 ،معاين
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ي الماء قبل أن يتوضّأ منه أو مع التّوضّؤ منه أنّ حكم ذلك سواء. فلمّا كان ذلك كذلك، وكان وضوء
ها إذا وقعت �ض

�
 ورأينا النّجاسات كل

ي النّظر أ�ضا كذلك. فثبت بهذا ما ذهب 
كلّ واحد من الرّجل والمرأة مع صاحبه لا ينجّس الماء عل�ه، كان وضوءە بعدە من سؤرە �ض

ي يوسف، ومحمّد بن الحسن رحمهم ا�� تعا�. إل�ه الف��ق   ي حن�فة، وأىب وهذا من باب الق�اس لجامع العلة   الآخر، وهو قول أىب

، وعدم المانع المتفق عل�ه، كون حد�ث بن  ف ف الحالتني ي � بني  .102جس رجاله رجال الصحيح ما خلا ابن خ��مة كما ورد عن العيين

�ه   ضض ي من الماء، أو �حمل الن�ي ع� الت�
وقد جمع بينهما بأن تحمل أحاد�ث الن�ي ع� ما �ساقط من الأعضاء، والجواز ع� ما ب�ت

: و�سناد حد�ث عا�شة أجود من إسناد خ�ب الن�ي  ي ن الأدلة. وقال حمْد الخطائب : ...ثم قال: خالفه   103. جمعا بني ي وأخرجه الدارقطيف

شعبة،...عن عبد الله بن �جِس قال: "تتوضأ المرأة وتغتسل من فضل غسل الرجل وطهورە، ولا يتوضأ الرجل بفضل غسل 

: هذا موقوف، وهو أو�    104. المرأة ولا طهورها". وهذا موقوف صحيح وهو أو� بالصواب ّ ، قال ع�ي ي
ووردت روا�ة عند البيه�ت

   105. بالصواب

سم�ة ع� الوضوء .2.3.4
ّ
 106مسألة الت

ة    107"لا صلاة لمن لا وضوء له، ولا وضوء لمن لم �ذكر اسم ا�� عل�ه" ن عدم الصحَّ وذكر توج�ه المذاهب للحد�ث ع� قولني

ف ع�   عملا بظاهر النص، وعدم كمال،  ي ما وصفنا ولم �كن هناك دلالة �قطع بها لأحد التّأو�لني
فلمّا احتمل هذا الحد�ث من المعاىف

ي حد�ث المهاجر حىتّ لا يتضادّا
ا رأينا أش�اء    108... وأمّا وجه ذلك من ط��ق  نالآخر وجب أن �جعل معناە موافقا لمعاضى

ّ
النّظر فإن

ي الوضوء، هل �شبه شيئا من ذلك ؟ فرأيناها غ�ي  
 بكلام كعقود البيع والنكاح والصلاة ...ثمّ رجعنا إ� التّسم�ة �ض

ّ
لا �دخل فيها إ�

ي النّ�اح والبي�ع. فخرجت التّسم�ة لذلك من حكم ما وضعنا، ولم تكن التّسم�ة أ�ض
ء كما كان �ض ي

ا ركنا من مذكور فيها إ�جاب �ش

أ�ضا من حكم ذلك،   بذلك  الحج، فخرجت  ي 
�ض الصلاة، والتلب�ة  ي 

الصّلاة كالتكب�ي �ض أركان  التّ�ب�ي ركنا من  الوضوء كما كان  أركان 

ي العبادات، فافهم 
ي المعاملات، والقول المخصوص �ض

ي الوضوء كما لا بد من الإ�جاب �ض
 .109فحينئذ بطل القول بأنه لا بد منها �ض

ها    : والخلاصة ي لابدّ من ال�لام حولها للدخول فيها وتخ��جها من غ�ي ي استقراء المسائل الئت
أنّ منهجّ�ة الطحاوي واضحة المعالم �ض

ي تظهر   ف وتنقيح مناط الحكم عن ط��ق ط�ح الأسئلة الئت مكمن الإشكال، ومن ثمّ تحق�قه وفق متطلبات ع�ب جمع أدلة الطرفني

ل�ل حالة من مواضع   ي 
التكل��ض الحكم  تب�ان  ة عند كل مذهب، ومن ذلك  المعت�ب قواعدە  الحد�ث وأصول  الفقه ودرا�ة  أصول 

 التسم�ة من الفرض�ة والوجوب إ� التح��م وما بينهما من السنة وال�راهة ودراجتهما. 

 أحكام البسملة  .2.3.5

ط   وللبسملة أر�عة أحكام ي صحّة العمل. مثال ذلك: التسم�ة عند الذبح والص�د؛ فالتسم�ة �ث
طا �ف القسم الأوّل: أن تكون �ث

طيتيها. علصحّة الذب�حة والص�د؛ فلا �جوز أ�ل الذب�حة أو الص�د إلا إذا افتتح بالبسملة  ن ��ش  ند القائلني

 
102  ، ي ي الآثار العيني

ح معايف ي �ش
ي الأخبار �ف

ي تنقيح مبايف
 . 195/ 1 ،نخب الأفكار �ف

103  ، ي
 . 300/ 1 ،فتح الباريابن حجر العسقلاين

104  ، ي  . 195/ 1 ،نخب الأفكار العيني
105  ، ي

ىالبيه�ق نن ال��ب  . 937: رقم ،السن
ي الآثارالطحاوي،  106

ي التسم�ة ع� الوضوء  - 46 ،"كتاب الطهارة" أبو داود، ؛37/ 1  ،معاين
 . ) 101 : رقم( ،باب �ض

ي التسم�ة ع� الوضوء،  - 46، "كتاب الطهارة" أبو داود، 107
ي الآثارالطحاوي،  ؛) 101 : رقم( باب �ض

 . 37/ 1 ،معاين
ي الآثارالطحاوي،  108

 . 40/ 1  ،معاين
109  ، ي  . 236/ 1 ،نخب الأفكار العيني
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ي سلمة مرفوعا:  "؛ من حد�ث عمر بن أيب ف ي "الصح�حني
: أن تكون واجبة. مثال ذلك: التسم�ة قبل الأ�ل؛ لما ثبت �ف ي

القسم الثايف

 . 110"�ا غلام، سمّ الله، وكل ب�مينك، وكل ممّا �ل�ك" 

ي التسم�ة، ولا �خ�ج عن هذا الأصل إلا بدل�ل. ومثال ذلك ممّا �ستحبّ ف�ه 
القسم الثالث: أن تكون مستحبّة. وهذا هو الأصل �ف

همّ جنّبنا الشّ�طان، وجنّب   التسم�ة: التسم�ة عند جماع الزّوجة؛ فالرسول 
�
قال: "لو أنّ أحدكم إذا أىت أهله، قال: باسم الله، الل

ە"؛ ولذلك بوّب البخاريّ ع� هذا الحد�ث بقوله: "باب التسم�ة ع� كلّ حال،  ّ ي بينهما ولد؛ لم ��ض
الشّ�طان ما رزقتنا، فق�ض

وعّ�ة التسم�ة عند الجماع وهذا من  111وعند الوقاع" الحد�ث متفق عل�ه من حد�ث ابن عباس  ، فاستدلّ بهذا الحد�ث ع� م�ث

ة عند ترجمته للأبواب.   فقاهة الإمام البخاري الظاهرة عموما وخاصَّ

همّ إضىّ أعوذ بك أن أزلّ أو أضلّ،   الخروج من الب�ت: عن أمّ سلمة قالت: كان رسول ا��  
�
، الل إذا خ�ج من بيته �قول: "باسم ا��

" ّ  112أو أظلم أو أظلم، أو أجهل أو �جهل ع�ي

 : ف ع فيها التسم�ة إ� قسمني ي لا ��ش وعة. و�مكننا تقس�م الأعمال الىت ي   القسم الرابع: أن تكون غ�ي م�ش القسم الأوّل: الأعمال اليت

ف من قبل الشارع غ�ي التسم�ة.  ي بدايتها ذكر معنيّ
ّ   - 1ومثال ذلك:   جاء �ف ي كر عند دخول الخلاء: من حد�ث أ�س قال: كان النيب

ّ
الذ

  ي أعوذ بك من الخبث والخبائث" أخرجه السّبعة
همّ إنئّ

�
ي حاتم  113إذا دخل الخلاء، قال: "الل ي روا�ة لسع�د بن منصور وأيب

. و�ف

ي "صح
ي أعوذ بك من الخبث والخبائث" �وابن السكن �ف

همّ إنئّ
�
ي أول هذا الذكر فأخرجها    . 114حه": "�سم الله، الل

وأمّا ز�ادة البسملة �ف

ها من ط��ق المعمريّ 
ّ
ة؛ لأن

ّ
ي ف�ي ز�ادة شاذ ي وابن السيف ي والدارقطيف

ايف ف الأر�ــع،    115. الط�ب ي السّنف
، و�ف ف ي الصح�حني

والصواب: ما جاء �ف

ها بدون التسم�ة.  ّ    -  2  وغ�ي ي ع التسم�ة عند الدخول إ� المسجد: لقول النىب : "إذا دخل أحدكم المسجد، فل�قل:  أ�ضا: لا ��ش

همّ افتح �ي أبواب رحمتك..."  
�
ما �قت�   -  3   117. ، وز�ادة التسم�ة منكرة116الل

ّ
ع التسم�ة عند الخروج من الخلاء، و�ن أ�ضا: لا ��ش

 . ف ي السّنف
ي حد�ث عا�شة �ف

فخلاصة هذا القسم: أنّ العمل الذي خصّص له الشارع ذكرا أو دعاء   ع� قول: "غفرانك"؛ كما جاء �ف

ع.   ع ـ حينئذ ـ للإ�سان أن ي��د التسم�ة ف�ه؛ بل �قت� ع� ما جاء به ال�ش  معيّنا، ول�س ف�ه ذكر التسم�ة: فلا ��ش

ع ف�ه التسم�ة: الأعمال المحرّمة: فإذا كان العمل محرّما ف�حرم ع� الإ�سان أن يبدأ بالتسم�ة؛ لأنّ مقصو  : ممّا لا ��ث ي
د القسم الثاىف

ي إنجاز عمله،  
ك باسم خالقه ومولاە سبحانه وتعا�، فهو �لجأ إ� الله �ف ّ الإ�سان بالتسم�ة: هو الاستعانة بالربّ عزّ وجل، والت�ب

ء المحرّم؟!  فإذا كا ي ك بذكر اسمه عزّ وجل ع� ال�ش ّ ف با� و�ت�ب  ن العمل محرّما فك�ف �ستعني

ا!  ه �طلب من رّ�ه أن �عينه ع� الحرام! تعا� الله عن ذلك علوّا كب�ي
ّ
 هذا ن�ع استخفاف واستهزاء؛ لأن

 
ن  -1، "كتاب الأطعمة" البخاري، 110 �ة" ؛ مسلم،)5376قم ر ( ،باب التسم�ة ع� الطعام والأ�ل بال�مني  . )2017رقم ( ،108 ،"كتاب الأ�ش
 باب ما �ستحب أن �قوله عند الجماع،  -18  ،"النّ�اح  "كتاب  ،مسلم)،  141  قمر (  باب التسم�ة ع� كل حال وعند الوقاع،  -8،  كتاب الإ�مان  ،البخاري 111

ي    ؛)1434رقم  (  ،116
ظاهرا من الحد�ث الذي  أي الجماع وعطفه عل�ه من عطف الخاص ع� العام للاهتمام، به ول�س العموم  "  : فتح الباريوجاء �ف

ە أو� ي حالة الجماع و�ي مما أمر ف�ه بالصمت فغ�ي
ع �ف ، أوردە ل�ن �ستفاد من باب الأو�؛ لأنه إذا �ش ي

 . 424/ 1، فتح الباري" ابن حجر العسقلاين
ي الاستعاذة  -365 كتاب الصلاة،  داود، و أب 112

 ). 5094 : قمر ( ، باب ما �قول إذا خ�ج من بيته - 111  ،)1544: قم(ر باب �ف
 . )375قم ر ( 122 ،"كتاب الح�ض" مسلم ؛)142 قم: ر ( 9 ،"كتاب الوضوء"، البخاري 113
ح �اج الدين أبو حفص عمر بن ع�ي بن أحمد الشاف�ي الم�ي،  ابن الملقن  114 ي ال�ش

ي تخ��ــــج الأحاد�ث والأثار الواقعة �ف
مصط�ف  ، تح: ال�ب�ي البدر المن�ي �ف

ــع، ط/ (الله بن سل�مان و�ا� بن كمال،    أبو الغ�ط وعبد  ي حاتم الرازي،    ؛390/ 2،  ) 2004، 1ال��اض، دار الهجرة للن�ش والتوز�ــ :  قمر (   ،علل الحد�ثابن أيب
167 .( 

ي أبو بكر أحمد بن محمد بن إسحاق بن إبراه�م بن أسباط الهاش�ي الجعفري مولاهم الدينوري  115 وت:  ،عمل اليوم والل�لة، المشهور بابن السني مؤسسة (ب�ي
ــخ)،العلوم القرآن،   .  371/ 3 ،ال�ب�ي  الضعفاء ،الم�ي  العق��ي  أبو جعفر محمد بن عمرو بن مو� بن حماد ؛28/ 1 بدون تار�ــ

 . )713قم ر ( 68 ،"كتاب صلاة المساف��ن وق�ها"، مسلم 116
ي  117 ، ؛ )88: قمر (، 167/ 1 ،عمل اليوم والل�لة، ابن السني ي

 . 282/ 1 ،نتائج الأفكار العسقلاين
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ب�حة عمدا 
ّ

ها لا تؤكل، لقد  118ترك التّسم�ة ع� الذ
ّ
ب�حة متعمّدا أن

ّ
ي حكم النّظر أنّ من ترك التّسم�ة ع� الذ

:...ق�ل له: ما ثبت �ف

ي ذلك.  
وأمّا من قال لا    فأمّا من قال تؤكل فقد كفينا الب�ان لقوله.    فقال بعضهم: تؤكل، وقال بعضهم: لا تؤكل.    تنازع النّاس �ف

ي قو 
ابح مسلما أو كافرا، بعد أن �كون كتابّ�ا. فجعلت التّسم�ة هاهنا �ف

ّ
ه �قول: إن تركها ناس�ا تؤكل، وسواء عندە كان الذ

ّ
ل تؤكل، فإن

ة. فإذا سّ�  
�
ما �ي لب�ان المل

ّ
ب�حة، إن

ّ
ي الذ

بحمن أوجبها �ف
ّ

ة المأ�ولة ذب�حتها و�ذا لم �سمّ جعلت   الذ
�
صارت ذب�حته من ذبائح المل

ما �ي مجعولة لذكر ع� سبب من أسباب الصّلاة فرأينا  
ّ
ة إن

�
ي لا تؤكل ذبائحها. والتّسم�ة ع� الوضوء ل�س للمل ئت

�
من ذبائح الملل ال

ە ذلك.    من أسباب الصّلاة، الوضوء وس�ت العورة، فكان من س�ت عورته لا بتسم�ة، لم ّ فالنّظر ع� ذلك أن �كون من تطهّر ��ض

ە ذلك. أ�ضا،  ّ ي يوسف، ومحمّد بن الحسن. لا بتسم�ة، لم ��ض ي حن�فة، وأيب  وهذا قول أيب

ي الوضوء والتسم�ة ع� الذب�حة. 
ض التسم�ة �ض ي العلة الجامعة بني

 وههنا �ظهر جلّ�ا إعمال النظر الاجتهادي �ض

 الخاتمة 

ن وقد  ي كتابه جمع وم�ج الإمام الطحاوي  راسة أنَّ  من خلال هذە الدِّ تبنيَّ
ن �ف ن و�ما قرَّ أالسنة وما  ب�ان  بني رە ثر عن الصحابة والتابعني

ي منهجيته فقه    : و�عبارة أخرى،  لسان العرب وما استنبطه العقل 
ف المأثور والرأي. و�ن كان اللون الغالب �ف الاجتهادي النظر  �جمع بني

ي ع�ە
ي الروا�ات كلما أمكن ذلك،   . كما هو الغالب �ف

ي وردت �ف ف مرو�ات السلف اليت بالمأثور: الجمع والتوفيق بني ومن مسال�ه 

ورة   ض المأثور والرأي و�ض ي تفس�ي الروا�ات والرأي ف�ي الموازنة بني
ض المرو�ات بعد نقد عل�ي لها، أما مسال�ه �ض الاخت�ار والمفاضلة بني

ي 
�ض الخوض  وعدم  بينها،  التأو�لات    ال��ط  عن  والابتعاد  بالمحكمات،  المتشابهات  مجال، كتفس�ي  فيها  للرأي  ل�س  ي  اليت الأمور 

ي الروا�ات والرأي ع� أسس متينة وقواعد سل�مة،  
الفاسدة، وتتضح من خلال هذە المسالك أن الإمام الطحاوي قد بضى منهجه �ض

ي ذلك الصحابة،
ي ختام ال�تاب مجاو�ا عمن �حتج بالعبادلة من الصحابة    وتق�دە بما �دل عل�ه الحد�ث و�ن كان مخالفه �ف

كما تراە �ف

ي ذلك: أن رسول الله  
ي الصلاة و�قول: "فكان جوابنا له �ف

هو حجة الله تعا� ع� خلقه، وقد �حتمل أن �كون    أنهم �قعون �ف

، ولو بلغهم لما خالفوە، ولا خرجوا عنه"  هؤلاء العبادلة لم يبلغهم هذا الن�ي

ي الأدلة والأقوال المخالفة لمذهبه،  
ي حن�فة النظر �ف امه بمذهب أيب ف وترجيح بعضها ع� بعض بحسب ما يراە راجحا، فلم �منعه ال�ت

ي ذلك 
ي التفقه والنظر، وذلك لمن حصلت له الأهل�ة �ف

ف له من الحق، وهذا من أمثل المناهج �ف �ن  وما يتبني فصارمن الأئمة المعت�ب

ف الفقهاء   . ومن المحدثني

   أما التوص�ات: 

العلم�ة   .1 الجهات  قبل  من  ذلك  ، و�شجيع  العل�ي البحث  من كتب ومخطوطات  أهم�ة  اندثر  ما  و�خراج  الأمر،  وولاة 

   ودراستها وتحق�قها. 

 دراسة جوانب المؤلف العلم�ة وال�شف عنها بوض�ح، لاس�ما الفقه�ة والأصول�ة، وما سيتعلق بالجدل والمناظرة.  .2

التعصب  إ .3 الذي ينحرف إ�  التقل�د  الدل�ل والق�اس، ونبذ  باتباع  ي مؤازرة مذهبه، 
اعتداله �ف ي 

المؤلف �ف براز شخص�ة 

ي ذلك تصحيح للرؤ�ة الخاطئة عن التمذهب، وأنه تعصب وجمود وتقل�د. 
 والهوى، و�ف

 
ي الآثارالطحاوي،  118

 . 42-41/ 1  ،معاين
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ن وص� الله ع� نبينا   أسأل الله أن يوفقنا لقول الحق والعمل به إنه و�ي ذلك والقادر عل�ه.  وآخر دعوانا أن الحمد � رب العالمني

 . ن ن محمد وع� آله وصحبه أجمعني  وس�دنا ورسول رب العالمني
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 ملخص ال

ي التفس�ي كأستاذە الإمام محمد عبدە، وهو �عرف بأنه أحد أبرز الأمثلة ع� المدرسة الأدب�ة الاجتماع�ة والع
قلان�ة إن منهج محمد رش�د رضا �ض

حه منه،   ا بآ�ات القرآن المناسبة لما ��ش ح القرآن مستعين� ي كان أستاذە أحد مؤسسيها. كان رش�د رضا ��ش و�السنة الثابتة، و�ما درج عل�ه  اليت
ە بالأسلوب السهل الم�ت  ە. و�متاز تفس�ي ي الجزء السادس من تفس�ي

ي خلقه، كما قال �ف
فف الله �ف ، و�لغة العرب وسن ف سل،  وارتآە الصحابة والتابعني

�عه، ومعالجة أمراض ال  فف الله  والعنا�ة بتوضيح المشكلات، ورفع الشبهات الموجهة إل�ه، و�براز هد�ه، وحكم ��ش ي أثنائه، و�ظهار سن
مجتمع �ف

ي تفس�ي المنار ع� النحو التا�ي 
ي نطاق دراستنا، قمنا بتلخ�ص ط��قة التفس�ي المستخدمة �ف

ي كونه. و�ف
 :�ف

الاهتمام بمقصد القرآن والغا�ة من إنزاله و�ي الهاد�ة ومعالجة أمراض المجتمع من خلال هدي هذا ال�تاب. وقد أ�د ع� موض�ع   -1
ي مقدمة تفس�ي المنار باعتبارها أ��ب مقاصد القرآن

 .الهاد�ة �ف
ف  -2  .عدم التق�د بأقوال المف��ن السابقني
 .الاهتمام بصحيح السنة النب��ة والابتعاد عن الضع�ف والموض�ع -3
ي الإ�ائل�ات -4

 .عدم الخوض �ض
 .القرآن عندە لا تحكمه العق�دة، بل القرآن هو الذي �حكمها  -5
ەعدم حشد   -6 ي تفس�ي

 .مباحث الفنون والعلوم المختلفة �ف
ي تتحدث عن الموض�ع نفسه -7  .جمع الآ�ات اليت
 .سهولة العبارة مع روعة الأسلوب الذي �مكن الناس من قبوله واست�عابه -8

ي بعض المسائل، وأن هناك تقديرا� للثقافة ا 
ي دراستنا، نذكر أن هناك آراء مخالفة للإجماع �ض

ي معرض التطرق إ� أبرز سمات التفس�ي �ض
لغ���ة  و�ض

ا، تحدثنا عن موقفه من  � ي تفس�ي بعض الآ�ات، وأخ�ي
، وأنه من وقت لآخر ُ�ستبعد العقل من الممارسة �ض  الماد�ة الملموسة والعقل المدر�ي

ها من المواضيع.   المعجزات مثل ا�شقاق القمر، وحق�قة الملائكة، ومسألة آدم مع الش�طان عندما أمر الناس بالسجود له، وغ�ي
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Dr. Ahmet Alabalık | 0000-0001-6849-4623| ahmetalabalik@hotmail.com 
Yalova Üniversitesi, İslami İlimler Fakültesi, Tefsir Anabilim Dalı, Yalova, Türkiye 

Özet 

Muhammed Reşid Rıza’nın tefsirdeki metodu, hocası İmam Muhammed Abduh’un metoduna 
benzemektedir. O, hocasının, kurucularından biri olduğu sosyal ve rasyonel edebiyat ekolünün en belirgin 
örneklerinden biri olarak bilinen el-Menar adlı tefsirinin ilk cildinde şöyle der: “İnsanların Kur’ân-ı Kerim’in, 
ayetlerinin misyon, yol gösterici ve ıslâha�na uygun olarak, hidâyete götüren bir tefsire olan ih�yaçları zarûrî 
bir hal almış�r.” Bunun yanı sıra Tefsîr’inin dördüncü cildinde ise, “Tefsirdeki amacımız, Kur'ân'ın manasını 
açıklamak ve bu çağda Kur'ân'ın kılavuzluğunda izlenecek yolları belirlemek�r”. der. Bu amaç doğrultusunda, 
Kur’ân’ı ayetler ve sahîh hadisler ışığında, sahabe ve tâbiûn görüşlerini dikkate alarak, Arap dili ve belağa�na 
uygun ve Allah’ın evrende koymuş olduğu yasalara (sünnetullâh’a) münasip bir şekilde açıkladığını kitabının 
al�ncı bölümünde belirtmiş�r. Muhammed Reşid Rıza’nın tefsirinde kolay ve anlaşılır bir üslup kullandığı, 
müşkül (kapalı) ifadeleri açıklamaya önem verdiği ve Kur’an’a yönelik şüpheleri ortadan kaldırmaya çalış�ğı, 
Kur’an’ın yol göstericiliğini, hukuk kurallarını ve bunların toplum içerisindeki huzursuzluğu gidermesi ve bu 
yasaların evrende düzeni sağlamaya yönelik olduğunu ortaya koymaya çalış�ğı açıkça görülmektedir.  

Tefsîrü’l-Menâr, Muhammed Abduh tara�ndan Nisâ suresinin 128. aye�ne kadar tefsir edilen, daha 
sonrasında ise Muhammed Reşid Rıza tara�ndan Yusuf Suresinin sonuna kadar tamamlanan ve akabinde ise 
birçok kez basılan ve ilmî değeri yüksek olan tamamlanmamış bir tefsirdir. Tefsirin yazılması hususunda 
Muhammed Reşit Rıza’nın, hocasının derslerinin yazıya geçirilmesini teklif etmesi ve onu Kur’ân-ı Kerim’deki 
şüphe ve i�razlara cevap vermeye teşvik etmesi etmesi etkili olmuştur. Söz konusu bu tefsir, el-Menâr dergisi 
aracılığı ile Müslümanlar arasında yaygın olmasının yanı sıra, birçok âlim tara�ndan araş�rma konusu yapılan 
ve kendisine başvurulan bir eserdir.  

Üç bölüme ayrılan makalede birinci bölümde Muhammed Reşid Rıza’nın haya�, ye�ş�ği ilmi ortam ve 
hocaları hakkında genel bilgilere yer verilmiş�r. İkinci bölümde Reşid Rıza’nın tefsirinde kullandığı metot ve 
kendisine yapılan i�razlar incelenmiş�r. Tefsirine özellikle şu hususların çokları tara�ndan tenkit edildiği 
söylenebilir: 1- Ölülerin diril�lmesi hakkındaki açıklaması, 2- Hz. Peygamber’in mucizeleri hakkındaki 
söylemleri, 3- Büyük günah işleyenlerin durumu hakkındaki görüşleri, 4- Hz. Adem’e Meleklerin secde etmesi 
meselesi, 5- Melekler hakkındaki düşünceleri, 6- Sihirle ilgili ortaya koyduğu açıklamalar. 

Üçüncü bölümde Reşid Rıza’nın ba’s konusundaki âye�n ölülerin diril�lmesine delale� hakkındaki yaklaşımı, 
meleklerin mâhiye� hakkındaki görüşü, Hz. Adem ve İblis kıssasına ge�rdiği yorumlama, Cinler hakkındaki 
düşüncesi konuları ele alınmış�r. Reşid Rıza’nın bu sayılan konularda klasik İslâm düşüncesine aykırı bir 
düşünce içerisinde bulunduğu tespit edilmiş�r. Ancak onun bu farklı tutumu metafizik konuları gayr-i 
müslimler açısından daha kabul edilebilir bir zemine çekme çabası olarak da yorumlanabilmektedir. Söz gelimi 
Hz. Adem ve İblis’in kıssasının mecâzî bir anla�m olduğunu, gerçekte bir secde hadisesinin yaşanmadığını 
kabul eder. Ona göre bu kıssa insanın madde üzerindeki tasarruf yetkisinin dile ge�riliş biçimidir ve kevnî 
kurallar ve güçler melekler olarak ifade edilmiş�r. Onun melek ve cinler hakkındaki görüşü de benzer bir 
niteliktedir. Yap�ğı yorumlar onların insan gibi ayrı bir varlık türü olarak görülmeyebileceğine yönelik 
açıklamalar içermektedir.  

Reşid Rıza birçok konuda hocası Muhammed Abduh’un görüşlerini genel anlamda benimsediği bilinmektedir. 
Kur’ân-ı Kerîm’de yer alan, kendi dönemindeki materyalist bir zihniye�n kabul etmekte zorlanacağı 
anla�mları mecâzî bir söylem olarak değerlendirmesi problemli bir yaklaşım olarak görülmektedir. Nitekim 
bu üslup, geçmiş ulemaya ters olduğu gibi, Kur’ân’ın doğru anlaşılmasına da imkân tanımayacak�r. Bu şekilde 
hareket edildiği tak�rde dileyen aynı üslubu kullanarak istediği âyete istediği anlamı yükleyebilecek�r. 
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Reşid Rıza’nın tefsirini incelediğimizde Kur’an-ı Kerim’in belaga�ne ve mucizeviliğine dikkat çekildiğini, 
israiliyyata ve zayıf rivayetlere karşı keskin bir duruş ile çağın ruhuna ve diline göre yazıldığını ve bilimsel 
terminolojiden uzak kaldığını görmekteyiz. Tefsirin asıl gayesinden uzaklaşmamasını amaç edinerek İh�yaç 
olmadığı durumlarda belagî inceliklere ve ilmî terimlere değinilmemiş�r. Eserde yer alan mukaddime 
bölümünde kullanılan tefsir metodundan bahsedilmiş�r. Biz de çalışmamız dahilinde Tefsir’ül Menar’da 
kullanılan tefsir metodunu şu şekilde özetleyebiliriz: 

1- Kur'an'ın hedefine, nüzul amacına, hidayet oluşuna ve rehberliğiyle toplumun hastalıklarını tedavi 
etmesine dikkat çekmiş, Menar Tefsiri'nin girişinde hidayet konusunu Kur'an'ın en büyük gayesi olarak 
değerlendirmiş ve vurgulamış�r. 

2- Önceki müfessirlerin eserlerini takliten uzak durmuştur. 

3- Peygamber Efendimiz'in sahih sünne�ne çok dikkat etmiş�r, zayıf ve uydurma olanlardan uzak durmuştur. 

4- İsrailiyyata yer vermemiş�r. 

5- Ona göre akide, Kur'an'ın metnine tehakküm etmez, aksine Kur'an onu yöne�r. 

6- Tefsirinde çeşitli sanat ve bilim konularına yer vermemek 

7- Aynı mevzudan bahsedilen ayetleri bir araya ge�rmek 

8- Kabule ve kavrayışa ulaş�ran görkemli bir uslüp ile İfade kolaylığı sağlamak 

Çalışmamızda tefsirin öne çıkan özelliklerine değinirken bazı meselelerde icmaya muhalif görüşlerin yer 
aldığından, somut materyalist ba� kültürüne ve i�zalci akla karşı bir beğenin görüldüğünden, zaman zaman  
bazı ayetlerin tefsirinde nassı asıl manasından uzaklaş�rarak aklı fonksiyonunun dışında kullandığından, son 
olarak da en önemli konuları arasında  Peygamber Efendimiz'in -Allah ona salat ve selam etsin- ayın yarılması 
gibi mucizeleri konusundaki tutumunun, meleklerin hakika� konusundaki tutumunun, Adem aleyhisselam’ın, 
insanlara kendisine secde etmelerini emrederken şeytanla olan meselesinden ve diğer konuların yer 
aldığından bahse�k. 

Anahtar Kelimeler: Muhammed Abduh, Reşid Rıza, Tefsîr-i Menâr, Sosyolojik Tefsir, Metodoloji. 
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Abstract 

Muhammad Rashid Reza's method of exegesis is similar to that of his teacher Imam Muhammad 'Abduh. In 
the first volume of his tafsir al-Manar, which is known as one of the most prominent examples of the social 
and ra�onal school of literature of which he was one of the founders, he states: "The need of the people for 
an exegesis of the Holy Qur'an that leads them to guidance in accordance with the mission, guidance and 
reform of its verses has become impera�ve." In addi�on, in the fourth volume of his Tafsīr, he says, "Our aim 
in Tafsīr is to explain the meaning of the Qur'ān and to determine the paths to be followed under the guidance 
of the Qur'ān in this age." For this purpose, he stated in the sixth chapter of his book that he explained the 
Qur'an in the light of verses and authen�c hadiths, taking into account the opinions of the Companions and 
Tâbiûn, in accordance with the Arabic language and eloquence, and in accordance with the laws (sunnatullâh) 
that Allah has established in the universe. It is clearly seen that Muhammad Rashid Reza uses an easy and 
understandable style in his tafsīr, ataches importance to explaining obscure expressions and tries to 
eliminate doubts about the Qur'ān, and tries to reveal the guidance of the Qur'ān, the rules of law and the 
fact that these laws are intended to eliminate the unrest in society and to maintain order in the universe.  

Tafsīr al-Manār is an incomplete tafsīr of high scholarly value, which was tafsīred by Muhammad 'Abduh up 
to the 128th verse of Surah al-Nisa and then completed by Muhammad Rashid Riza un�l the end of Surah 
Yusuf and then published many �mes. The wri�ng of the tafsīr was influenced by the fact that Muhammad 
Rashid Riza proposed to transcribe his teacher's lectures and encouraged him to answer the doubts and 
objec�ons in the Qur'ān. In addi�on to being widespread among Muslims through al-Manār magazine, this 
tafsīr is a work that has been the subject of research and consulted by many scholars.  

In the first part of the ar�cle, which is divided into three sec�ons, general informa�on about the life of 
Muhammad Rashid Reza, the scholarly environment in which he grew up and his teachers is given. In the 
second part, the method used by Rashid Reza in his tafsir and the objec�ons made to him are analysed. It 
can be said that the following points in his tafsir have been cri�cised by many: 1- His explana�on about the 
resurrec�on of the dead, 2- His statements about the miracles of the Prophet, 3- His views on the situa�on 
of those who commit great sins, 4- The issue of angels prostra�ng to Adam, 5- His thoughts about angels, 6- 
His explana�ons about magic. 

In the third chapter, Rashid Reza's approach to the evidence of the verse on the resurrec�on of the dead, his 
view on the essence of angels, his interpreta�on of the parable of Adam and Iblis, and his opinion on the jinn 
are discussed. It has been determined that Rashid Reza had an opinion contrary to the classical Islamic 
thought on these issues. However, this different a�tude of his can also be interpreted as an effort to bring 
metaphysical issues to a more acceptable ground for non-Muslims. For instance, he accepts that the parable 
of Adam and Iblis is a metaphorical narra�ve and that there was no prostra�on in reality. According to him, 
this parable is a way of expressing the authority of man over mater, and the universal rules and powers are 
expressed as angels. His view on angels and jinn is of a similar nature. His interpreta�ons include explana�ons 
that they may not be seen as a separate type of being like human beings.  

It is known that Rashid Reza generally adopted the views of his teacher Muhammad 'Abduh in many issues. 
It is seen as a problema�c approach that he considers the expressions in the Qur'an, which a materialist 
mentality of his �me would have difficulty in accep�ng, as a metaphorical discourse. As a mater of fact, this 
style is contrary to the past scholars and will not allow the correct understanding of the Qur'an. In this way, 
anyone who wishes can use the same style and atribute any meaning to any verse he wants. 
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When we examine Rashid Reza's tafsir, we see that it draws aten�on to the eloquence and miraculousness 
of the Holy Qur'an, and that it is writen according to the spirit and language of the age with a sharp stance 
against Israiliyyah and weak narra�ons, and that it is far from scien�fic terminology. In order not to distract 
from the main purpose of the tafsīr, rhetorical subtle�es and scien�fic terms were not men�oned when they 
were not needed. The method of tafsīr used in the introduc�on sec�on of the work is men�oned. Within the 
scope of our study, we can summarise the method of tafsir used in Tafsir al-Manar as follows: 

1- He drew aten�on to the goal of the Qur'an, the purpose of its revela�on, its being a guidance and trea�ng 
the diseases of the society with its guidance, and in the introduc�on of Tafsir al-Manar, he evaluated and 
emphasised the issue of guidance as the greatest goal of the Qur'an. 
2- He stayed away from imita�ng the works of previous commentators. 
3- He paid close aten�on to the authen�c Sunnah of the Prophet and avoided the weak and fabricated ones. 
4- He did not give place to Israeliyyah. 
5- According to him, Aqeedah does not dominate the text of the Qur'an, on the contrary, the Qur'an governs 
it. 
6- Not including various art and science subjects in his commentary 
7- Bringing together verses that men�on the same subject 
8- To provide ease of expression with a splendid style that leads to acceptance and comprehension 
In our study, while men�oning the prominent features of the tafsir, we have men�oned that there are 
opinions contrary to ijma in some issues, that there is an apprecia�on for concrete materialist western 
culture and i�zalist reason, and that from �me to �me in the exegesis of some verses, the reason is used 
outside its func�on by distancing the nass from its original meaning, Finally, we men�oned that among the 
most important topics are the Prophet's (peace and blessings of Allaah be upon him) a�tude towards the 
miracles of the Prophet (peace and blessings of Allaah be upon him) such as the spli�ng of the moon, his 
a�tude towards the truth of the angels, the issue of Adam (peace and blessings of Allaah be upon him) with 
Satan when he ordered people to prostrate to him, and other issues. 

Keywords: Muhammad Abduh, Rashid Reza, Tafsir al-Manar, Sociological Tafsir, Methodology. 
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 المدخل 

، و�عد ن ن وع� آله وصحبه أجمعني ، والصلاة والسلام ع� س�د المرسلني ن  :الحمد � رب العالمني

ة   ي عجائبه ولا �خلق ع� ك��
اس لمن اهتدى به، لا تنق�ض ض عصمة لمن اعتصم به ون�ب فإن القرآن كتاب الله وهو حبل الله المتني

ى المسلمون    .الرد حوا إعجازە و�لاغته، و�ينوا إعرابه وأحكامه، ومواعظه  وقد ان�ب ، ف�ش ف ي هذا ال�تاب المبني
�صنفون المؤلفات �ف

 .وآدابه، وأقسامه وأمثاله

ن تمسك المسلمون بهذا ال�تاب وجعلوە دستورا� لح�اتهم، فلما زاغوا عن هد�ه ضعفوا   وقد بلغ أمر الإسلام ما بلغ الل�ل والنهار حني

أمرهم وفرقهم  وشتت 
�
فزادهم ضعفا عليهم عدوە وعدوهم  فسلط الله  حال    .وذلوا  آلمهم  فقد  الأنب�اء  ورثة  العلماء  ولما كان 

ي   ف فكانت دروس الإمام محمد عبدە واليت ي ح�اة المسلمني
ف ومآلهم فأرادوا أن �عز الإسلام وأن �عود للقرآن مكانه ومكانته �ف المسلمني

 .شبهات أعدائهكانت بطلب من تلم�ذە الشيخ رش�د رضا نواة هذا التفس�ي والذي �حاول إبراز هدي القرآن و�دفع عنه 

ي هذا البحث محاولة للتع��ف بهذا التفس�ي وأسلوب جمعه والمنهج المتبع ف�ه وما أخذ عل�ه من مآخذ
وقد قسمته إ� ثلاثة  .و�ف

ي تفس�ي المنار  ، ثان�ا تع��ف بالمف� والتفس�ي والمنهج المتبع ف�هأولا    :مباحث
مناقشة بعض وثالثا    .منهج محمد رش�د رضا �ض

ي التفس�ي والرد عليها
  .الآراء الشاذة �ف

ي هذا البحث وأن أ�ون قد بينت ولو ال�س�ي عن هذا الموض�ع
  إنه و�ي ذلك والقادر عل�ه.  .وأسأل الله أن أ�ون قد وفقت �ض

ە . 1  التع��ف بالمف� العلامة محمد رش�د رضا وتفس�ي

ي الله عنه،  هو محمد رش�د بن ع�ي بن  
ض بن ع�ي ر�ض رضا بن محمد شمس الدين بن الس�د بهاء الدين، ينت�ي �سبه إ� الحسني

ف   ، �قول: جدنا الحسني ف ي كل مناسبة ف�قول: عن الإمام ع�ي كرم الله وجهه جدّنا، وكذلك �قول: عن الإمام الحسني
وكان يؤكد ذلك �ف

ي أواخر شهر جمادى الأو� سنة    1م. عل�ه السلام، و�قول: جدنا الإمام جعفر الصادق عل�ه السلا 
ه، مما يوافق الثامن  1282ولد �ف

ي ق��ة قطون و�ي إحدى قرى لبنان ع� شا�ئ البحر الأب�ض المتوسط جنوب طرابلس  1865ع�ش من شهر أ�ت��ر سنة  
م، �ض

 2الشام. 

بالمدرسة الوطن�ة الإسلام�ة بطرابلس الشام، وقد كان من  ي صغرە والتحق 
حفظ محمد رش�د رضا رحمه الله القرآن ال���م �ض

ض العلم وحسن الفهم ومعرفة طب�ع�ة الع�، ومن أبرز من تأثر به الشيخ رضا من هؤلاء الأساتذة   أساتذة هذە المدرسة من جمع بني

ن الج�، ولم تنقطع صل  3ته به حىت بعد إغلاق تلك المدرسة ثم التحق بالمدرسة الدين�ة حىت نال الشهادة العالم�ة. الشيخ حسني

ي شبابه بلغ به أن جعله ينـ�ع نحو التصوف،  
ي حامد الغزا�ي تأثرا� شد�دا� �ف حسب ما قال عن وقد تأثر بكتاب إح�اء علوم الدين لأيب

ها من التصوف والإ ف  دخل إ� مرحلة جد�دة من ح�اتهنلاحظ قد  ثم    4نفسه زواء إ� المسلك الجد�د الذي  ن قلب ح�اته وغ�ي

   5 . بق�ة ح�اته سل�ه

 
ي التفس�ي ،  الرو�ي   فهد بن عبد الرحمن  1

وت(  ،منهج المدرسة العقل�ة الحديثة �ف ــخ)،  مؤسسة الرسالة،:  ب�ي تفس�ي    رش�د رضا،محمد  ؛  171-170  بدون تار�ــ
وت:  ،المنار ـــخ)،دار ال�تب العلم�ة(ب�ي  . 49/ 11، 51/ 1 ، بدون تار�ـ

ي القرن ، الرو�ي  فهد بن عبد الرحمن  2
وت( ،الرابع ع�ش اتجاهات التفس�ي �ف  . 803/ 2، )1997 مؤسسة الرسالة، : ب�ي

3   ، ي القرن الرابع ع�ش الرو�ي
 . 803/ 2 ،اتجاهات التفس�ي �ف

 . 16- 15/ 1، تفس�ي المنار رضا، رش�د    4
 . 16- 15/ 1، تفس�ي المنار رضا، رش�د   5
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ي مجلة العروة الوث�ق   : المرحلة الجد�دة من ح�اة الإمام محمد رش�د رضا 
،    رأى الشيخ �ف  للإصلاح والنهوض بالعلم الإسلا�ي

�
منهجا

ن أخوة وأن رابطة الدين تعلو كل رابطة.   6عزم ع� الالتحاق بأصحاب هذە الدعوة الإصلاح�ة. ف �قوم ع� أساس أن المسلمني

ي الاتصال  
ي الأستانة، فلما توفاە الله بأستاذە  وكان الشيخ يرغب �ف

 �ف
�
ي اللحاق به لأنه كان مق�ما

ي ل�نه تأخر �ف
جمال الدين الأفغايف

 وقد اتصل بالشيخ محمد عبدە ولازمه ملازمة تامة.  7. اتصل بتلم�ذە الشيخ محمد عبدە

ا�    الدا�ي لتأل�ف تفس�ي المنار:  ي أول لقاء له به رحمهما الله أن �كتب تفس�ي
اح للشيخ رضا ع� الشيخ محمد عبدە �ض كان أول اق�ت

للقرآن ينفخ ف�ه من روحه، فرد عل�ه الشيخ أن القرآن لا �حتاج إ� تفس�ي كامل بل إ� تفس�ي بعض الآ�ات لأن العمر لا يتسع 

ي التفس�ي فاعتذر،
 �ف

�
ح عل�ه درسا ي أ��� من مناسبة و�لح عل�ه حىت    لتفس�ي كامل، فاق�ت

اح �ض وما زال الشيخ رضا �كرر عل�ه الاق�ت

ف ح�ث توفاە   ي ست سنني
 �ف

�
ا� لخمسة أجزاء تق��با ي الأزهر، قرأ ف�ه تفس�ي

ي التفس�ي �ف
اقتنع الشيخ محمد عبدە فبدأ ب�عطاء الدرس �ف

ە، وكان الشيخ رش�د رضا �كتب أثناء إلقاء ي مجلته:    الله تعا� قبل أن �كمل تفس�ي
الدرس، ثم بدا له من بعد ذلك أن ين�ث ما كتبه �ف

، مع مراجعته للإمام محمد عبدە و�قرارە لما �كتبه. المنار ف  ، ب��ادة أو حذف قل�لني

ي    هو قد أما بعد وفاة الإمام رش�د رضا  
ا� لها أو �ف استقلل بالعمل بالتوسع ف�ما يتعلق بالآ�ة من السنة الصح�حة، سواء كان تفس�ي

ي بعض  ول�نه كان  ،  8كما قال. حكمها،  
ي بعض المسائل  �ض

ن إ� تحق�قها  الأح�ان �ستطرد �ض فكانت غايته تثب�ت  �شتد حاجة المسلمني

اول  �قوي حجتهم ع� خصومهم من ال�فار والمبتدعة، أو �حوهو بذلك    عقائدهم الدين�ة بما يتناسب والع� الذي عاش ف�ه،

ي أع�ا حلها حل  ن به  لبعض العلماء  بعض المشكلات اليت  نفوسهم. و�سكن إل�ه    قل��ــهمبما �طمنئ

ە:  ي تفس�ي
ولم �كمل السورة ح�ث   ، ابتدأ تفس�ي المنار من أول سورة الفاتحة وانت� �سورة يوسف عل�ه السلام  القدر الذي تناوله �ف

ي   . �كملها توفاە الله قبل أن 
وقد أ�مل الأستاذ بهجت الب�طار تفس�ي سورة يوسف عل�ه السلام وطبع تفس�ي هذە السورة مستقً� �ف

 كتاب �حمل اسم الإمام محمد رش�د رضا رحمه الله تعا�. 

ي تفس�ي المنار  . 2
 منهج محمد رش�د رضا �ض

ە، وأوضح المآخذ   ي تفس�ي
ي مقدمة كتابه رؤ�ته للتفس�ي الذي ي��د والمنهج الذي س�س�ي عل�ه �ض

أثبت الشيخ محمد رش�د رضا �ض

ي من هذا ال�تاب
ي أخذها ع� التفاس�ي السابقة وابتعادها عن المقصود الحق��ت ي ع�   -وهو أنه كتاب هدا�ة  -  الىت

وهذا الذي ينب�ن

ي كتاب الله الحك�
ي ب�ظهار وال�شف عنه �ف  9م. التفاس�ي أن تعتيف

ي مباحث ابتعدت عن الهدف الأس� كالاهتمام بالبلاغة أو الإعراب، 
ي سل�تها التفاس�ي قبله من الإغراق �ف ذكر الشيخ المسالك الىت

ي القصص والإ�ائ�ل�ات، أو الاهتمام بغ��ب القرآن أو الأحكام أو العقائد، أو جعله للمواعظ والرقائق وأ��� من ذلك  
أو الإغراق �ف

ي خلطت  10كلام الصوف�ة بالباطن�ة.   الإشارة اليت

 
 . 12/ 1، تفس�ي المنار رضا، رش�د   6
 . 16/ 1، تفس�ي المنار رضا، رش�د   7
 . 20/ 1، تفس�ي المنار رضا، رش�د   8
 . 21/ 1 تفس�ي المناررضا، رش�د   9

 ، 21/ 1، تفس�ي المنار رضا، رش�د   10
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ف أن التفس�ي قسمان   جاف مبعد عن الله وعن كتابه وهو ما �قصد به حر الألفاظ و�عراب الجمل، و��ان ما تر�ي إل�ه   : الأول"ثم بني

ي أن �س�  وهو �قر بأنه لا    ،11"تلك العبارات والإشارات من النكت الفن�ة
، و�نما ذلك  ينب�ن ا� ي  قصد به    تفس�ي

ب من التم��ن �ض �ض

هما. والبلاغة كالنحو   ،الفنون ي وغ�ي
 والمعاين

وط لأجل أن �ستعمل " وثانيهما: وهو التفس�ي الذي قلنا: إنه �جب ع� الناس ع� أنه فرض كفا�ة، هو الذي �ستجمع تلك ال�ث

�ــــعحكمة  ���د به ال ، و 12" لغايتها، وهو ذهاب المف� إ� فهم المراد من القول ي العقائد والأحكام    من الت�ش
ع� الوجه الذي  وذلك  �ف

ي ال�لامفهو    إل�ه،  �جذب الأرواح
قَدْ جِئْنَاهُمْ بِكِتَابٍ "ليتحقق ف�ه معفى قوله:  ، وذلك  �سوقها إ� العمل والهدا�ة المودعة �ف

�
وَل

 لِقَوْمٍ يُؤْمِنُونَ 
ً
مٍ هُدًى وَرَحْمَة

�
ٰ عِل �

نَاەُ عَ�
�
ل صَّ

َ
 ). 52/ 7 الأعراف( "ف

ە جاء متأثرا� �شكل كب�ي بمنهج أستاذە   ي الأزهر فإن تفس�ي
ي كان �لقيها �ف ولما كان أصل هذا التفس�ي هو دروس الإمام محمد عبدە اليت

ي كث�ي من الأمور خاصة وأن الشيخ رضا كان �كتب أثناء إلقاء الدرس، وكان �طلع أستاذە الإمام ع� ما أعد للطبع وقد أضاف إل�ه 
�ض

ي   عنه. أو حذف منه ال�ش
�
 ء ال�س�ي وكان راض�ا

ي التفس�ي كما يتحدث عنه تلم�ذە ح�ث �قول:  
ي كتابة "وكان منهج الإمام �ف

ي قراءة الدرس ع� مق��ة مما ارتآە �ف
كانت ط��قته �ف

، وهو أن يتوسع ف�ه ف�ما أغفله أو ق� ف�ه المف�ون، و�خت� ف�ما برزوا ف�ه من مباحث الألفاظ والإعراب ونكت  التفس�ي

ي  
ي لا تدل عليها ولا تتوقف ع� فهمها الآ�اتالبلاغة، و�ف ي ذلك ع� عبار   لقد كان الشيخ �قارن،  13"الروا�ات الىت

ف    ات�ف تفس�ي الجلالني

ي الآ�ة أو الآ�ات    حدثيتبعد ذلك  ثم    ،ف�قرها أو ينتقد منها ما يراە منتقدا�   أولا،  فكان �قرأ عبارته  ،التفاس�ي   من أوجز الذي هو  
�ف

 .  هالمنـزلة بما فتح الله عل�

 وهو القدر الذي ف�ە الإمام محمد عبدە وهو من أول القرآن ال���م وحىت الآ�ة: (
�
ر بما قلته سابقا

�
ي أن أذك

) من سورة 126ب�ت

 .  النساء، فأصل تفس�ي هذە الآ�ات هو تفس�ي الإمام مع بعض ال��ادات أو الحذف ال�س�ي

ي  
ە وخالف منهج أستاذە، فتوسع ف�ما يتعلق بالآ�ة من السنة الصح�حة و�ض ي تفس�ي

ي الإمام اختلف أسلوب الشيخ رضا �ض
ولما تو�ض

ي السورة المختلفة. 
ي الإ�ثار من شواهد الآ�ات �ف

ف العلماء و�ف  14المسائل الخلاف�ة بني

رش�د   الشيخ  من  الذي كان  التوسع  هذا  أن  لنا  و�بدو  ف�قول  ذلك  ي ع�  الذهىب ف  الدكتور حسني المسائل   –و�علق  ي 
�ف  

�
خصوصا

بالناس ع� اختلاف منازعهم ومشار�ــهم، وفيهم    – الاجتماع�ة    اتصل عن ط��ق مجلته 
�
إل�ه إلا كونه رجً� وصحف�ا �دفعه  لم 

بكتابته مع الجميع، فيثبت المتدين ع� دينه و�رد الملحد عن إلحادە و�كشف عن   المتدين والملحد وال�افر فأراد أن يتم�ش 

 15محاسن الإسلام لعل ال�افر أن يثوب إ� رشدە و�رجع عن كفرە. 

  : ي نقاط كما ��ي
 و�مكننا أن نلخص منهج الشيخ رش�د رضا �ض

 
 . 26/ 1  ،تفس�ي المنار رضا، رش�د   11
 . 26/ 1  ،تفس�ي المنار رضا، رش�د   12
 . 19/ 1، تفس�ي المنار رضا، رش�د   13
 ذكرت عبارته بنصها ف�ما سبق.   14
15   ، ي ن الذهيب  . 622/ 2 )،1995، م�: مكتبة وهبة( ،التفس�ي والمف�ونمحمد حسني
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�عه، ومعالجة أمراض المجتمع من خلال هدي هذا ال�تاب.    الاهتمام بمقصد القرآن والغا�ة من إنزاله و�ي الهدا�ة و�ظهار حكم ��ش

ي مقدمة تفس�ي المنار ب أ�د ع� وقد 
 16. مقاصد القرآنعتبارها أ��ب اموض�ع الهدا�ة �ض

 . ف  عدم التق�د بأقوال المف��ن السابقني

 الاهتمام بصحيح السنة النب��ة والابتعاد عن الضع�ف والموض�ع. 

ي الإ�ائ�ل�ات. 
 عدم الخوض �ض

 17بل القرآن هو الذي �حكمها.  لا تحكمه العق�دة،القرآن 

ە.  ي تفس�ي
 عدم حشد مباحث الفنون والعلوم المختلفة �ف

ي تتحدث عن الموض�ع نفسه.   جمع الآ�ات اليت

 سهولة العبارة مع روعة الأسلوب الذي �مكن الناس من قبوله واست�عابه. 

 : :  المآخذ ع� هذا التفس�ي ي هذا التفس�ي ما ��ي
 من أبرز ما انتقد �ف

ي غ�ي موضعه ح�ث إن 
ي هذا التحك�م �ضع العقل �ض

ي النصوص وتأو�ل ما يتعارض معه وهو �ض
ي أولها �ي تحك�م العقل �ض الأمور اليت

 من الممكنات عقً� ولا تعت�ب من المستح�لات، ومنها: 

ارَ  ادَّ
َ
ا ف فْس�

َ
تُمْ ن

�
تَل

َ
 ق

ْ
ي عدة مواضع كقوله تعا�:{وَِ�ذ

ي القرآن ال���م �ض
ي إح�اء الموىت كدلالة ع� البعث والذي ورد �ض

تُمْ فِيهَا ۖ  رأ�ه �ض
�
أ

تُمُونَ﴿
�
نْتُمْ تَ�

�
جٌ مَا ك ُ مُخْ�� مَ ٧٢وَا��

�
ُ ال ي ا�� لِكَ ُ�حْييِ ٰ ذَ

�
ُ�وەُ بِبَعْضِهَا ۚ ك �

ْ نَا ا�ض
�
قُل

َ
ونَ}البقرة:  ﴾ ف

�
مْ تَعْقِل

�
�

�
عَل

�
مْ آَ�اتِهِ ل

�
�ك ٰ وَُ��� َ . ٧٣  –  ٧٢وْىت

 . ي إح�اء الموىت
 �ف

�
 وهو يرى أن الآ�ة ل�ست نصا

ي   �ــــع الذي وجد ع� زمن بىض ە لهذە الآ�ة، وحملها ع� أنها ن�ع من الت�ش ي تفس�ي
ولقد وافق الشيخ رش�د رضا ش�خه محمد عبدە �ض

إ�ائ�ل وذلك لأجل الوصول إ� معرفة القاتل المجهول، وما �ي إلا معجزة لس�دنا مو� عل�ه السلام، واستندوا بذلك ع� ما  

ي التوراة،  
ي واد دائم الس�لان"ورد �ف

�قول محمد    18". وهو أنه إذا قتل قت�ل لم �عرف من قاتله، فوجب أن تذبح بقرة غ�ي ذلول �ف

ي معرض تأي�دە لش�خه ف�قول:  
�ن من سفر تثن�ة  "رش�د رضا �ض ي أول الفصل الحادي والع�ث

أن الحكم المتعلق بقتل البقرة هو �ف

اع ي الدماء عند التنازع وعدم معرفة القاتل، ف�فعلوا ذلك لمعرفة  19"الاش�ت
. فهو بذلك �عت�ب أن هذا العمل كان وس�لة للفصل �ف

ي إ�ائ�ل.  �ي عند بفئ ، إنما يثبتان أنه حكم �ث ي
انها حدث تار��ف ، فهما لا ينكران الحادثة ولا �عت�ب ي

 الجافئ

الشيخ شلتوت  لهما  برر  فقال:    20وقد  من  "ذلك  التخلص  ي 
�ف هو رغبته  نظن؛  ف�ما  التفس�ي  هذا  الإمام ع�  الأستاذ  ر�ما حمل 

��ي الذي أشار إل�ه الشيخ بمعناە ونقله إلينا الشيخ رش�د بنصه ض مع وجود النص الت�ش قني اض الذي حمله بعض المست�ش  .21"الاع�ت

 
،  محمد عبد   - ض� محمد صالح محمد   16 ي التفس�ي صورە وضوابطه واتجاهاته"ال���م الخ�ض

 . 36، )2016( 1/ 36 مجلة الجامعة العراق�ة، "التجد�د �ض
ي النار لنص الآ�ة.   17

 من أمثلة ذلك: رأ�ه بأن قاتل النفس وآ�ل ال��ا خالدان �ف
 . 348-347/ 1، تفس�ي المنار رضا، رش�د   18
 . 348-347/ 1، تفس�ي المنار رضا، رش�د    19
ن ش�خا للأزهر سنة 1963-1893محمود شلتوت،    20 . 1958م، عالم م�ي وشيخ الأزهر، عني  ، وكان أول من حمل لقب الإمام الأ��ب
وت: ، تفس�ي القرآن ال���م ،محمود شلتوت   21 وق، (ب�ي  . 44- 43)، 1983 دار ال�ش
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ي   ي معجزات النيب
ي محمد    – ص� الله عل�ه وسلم    – رأ�ه �ف غ�ي القرآن ال���م،    – ص� الله عل�ه وسلم    – ح�ث �قرر أنه لا معجزة للنيب

الحجة  بأنه ظهور  الآ�ة  ي 
القمر �ف ا�شقاق  باعتبار أن  . 22وأوّل  ف وق�ع المعجزات عقً� و�جب الإ�مان بها ع� ظاهرها،   فهو �ج�ي

ي  
ف أنه لا �مكن إثبات آ�ة إلا بها وأن الخوارق ال�ون�ة شبهة عند العلماء لا حجة، لأنها موجودة �ف المعجزة �ي أمر خارق للعادة، بني

 23. زماننا ككل زمان م�ض 

ال��ا وقتل  ي درجة أ�ل 
ي �ف ة الئت  لأهل السنة فهو يرى أن صاحب ال�ب�ي

�
ي هذە المسألة نجدە مخالفا

ي أصحاب ال�بائر: و�ف
رأ�ه �ف

 : ف ي النار، لأن الله تعا� قال عن المرابني
ذِي  "  المؤمن عمدا� إذا مات ولم يتب فهو خالد �ف

�
مَا َ�قُومُ ال

�
 ك

َّ
 َ�قُومُونَ إِ�

َ
َ�ا � ونَ ال�ِّ

�
ل ��

�
ذِينَ َ�أ

�
ال

مَسِّ 
�
ْ�طَانُ مِنَ ال طُهُ الشَّ مَنْ جَ  ۚيَتَخَبَّ

َ
َ�ا ۚ ف مَ ال�ِّ بَيْعَ وَحَرَّ

�
ُ ال حَلَّ ا��

�
َ�ا ۗ وَأ بَيْعُ مِثْلُ ال�ِّ

�
مَا ال

َّ
وا إِن

�
ال

َ
هُمْ ق

َّ
ن
�
لِكَ بِأ ٰ

َ
تََ�ٰ   ذ

ْ
ان

َ
هِ ف  مِنْ رَ�ِّ

ٌ
ة اءَەُ مَوْعِظ�

 
�

مْرُەُ إِ�
�
فَ وَأ

�
هُ مَا سَل

�
ل
َ
ار� ۖ هُمْ فِيهَا خَالِدُونَ ف صْحَابُ النَّ

�
ٰ�ئِكَ أ

َ
ول

�
أ
َ
ِ ۖ وَمَنْ عَادَ ف

وأنكر ع� الإمام الرازي انتصارە   )275/ 2(البقرة،    " ا��

ن بخلود أصحاب ال�بائر.   لمذهبه الأشعري وجعل هذە الآ�ة حجة ع� القائلني

ى بأن السجود إنما هو خض�ع   ي هذە القض�ة رأي أستاذە الإمام ف�ي
ي قصة السجود لآدم عل�ه السلام: يوافق الشيخ رضا �ض

رأ�ه �ض

ن تمردت ع� ذلك. و�سخ�ي قوى   وهو بذلك يثبت القول الشائع من حصول السجود ولا ينكرە، بل   ال�ون للإ�سان وأن الش�اطني

 جد�دا� لمعىض السجود. 
�
 �ض�ف وجها

ي ذلك ما  
، وهو �خالف �ف ي الملائكة: يرى الشيخ أن المقصود بالملائكة أرواح أو قوى طب�ع�ة أو خواطر باعثة ع� الخ�ي

رأ�ه �ف

ي السماء؟ هل عرفت أين �سكن "أجمعت عل�ه الأمة، وقد أزرى بمن �خالفه فقال:  
ي الأرض وملائكة �ض

أفلا تزعمون أن � ملائكة �ض

ء لك الظلام أو تؤ�سك إذا هجمت عل�ك   ي
ملائكة الأرض؟ هل حددت أمكنتها ورسمت مسا�نها؟ هل ترى أجسامهم النوران�ة ت�ض

ف �د�ك وما خلفك وأن الله ذكرها لك بما كان �عرفها سلفك،   الأوهام؟ فلو ركنت إ� أنها قوى أو أرواح منبثة ف�ما حولك وما بني

ي تلقفتها عنهم �ي لا يوحشك بما �دهشك وترك ل  ف إل�ه نفسك من وجوە تعرفهاو�العبارة اليت  24. "ك النظر ف�ما تطمنئ

 من التم��ه والخداع. 
�
�ا ي السحر: يرى الشيخ أن السحر ل�س له حق�قة كما يراها أهل السنة، وأنه ل�س إلا �ض

 رأ�ه �ض

ي النقاط التال�ة بالتفص�ل مثل  وهذا ما ذكرە العلماء من المآخذ ع� مدرسة المنار إجماً� وف�ما ��ي أذكر رأي محمود رش�د 
إح�اء    �ف

 موقفه من رؤ�ة الجن. و   قصة آدم عل�ه السلام مع إبل�سو   الملائكةو  الموىت 

ي  . 3
ەمناقشة بعض الآراء الشاذة �ض  تفس�ي

ي إح�اء الموىت باعتبارە آ�ة للدلالة ع� البعث  .3.1
 رأي محمد رش�د رضا �ض

ي القرآن ال���م منها 
ي أ��� من موطن �ف

ي قوله تعا�  وذلك �ف
تُمُونَ " ما جاء �ف

�
نْتُمْ تَ�

�
جٌ مَا ك ُ مُخْ�� تُمْ فِيهَا ۖ وَا��

�
ارَأ ادَّ

َ
ا ف فْس�

َ
تُمْ ن

�
تَل

َ
 ق

ْ
.  وَِ�ذ

ونَ 
�
مْ تَعْقِل

�
�

�
عَل

�
مْ آَ�اتِهِ ل

�
�ك ٰ وَُ��� َ مَوْىت

�
ُ ال ي ا�� لِكَ ُ�حْىيِ ٰ ذَ

�
ُ�وەُ بِبَعْضِهَا ۚ ك �

ْ نَا ا�ض
�
قُل

َ
 . )73-72/ 2(البقرة،  "ف

ي قوله تعا�ذكر ابن الجوزي  
ي وردت بها الآ�ات قبل ذلك �ف َ  "  خلاصة سبب أمرهم بذبح البقرة الىت الَ مُوَ�ٰ لِقَوْمِهِ إِنَّ ا��

َ
 ق

ْ
وَِ�ذ

جَاهِلِ 
�
ونَ مِنَ ال

�
�

�
نْ أ

�
ِ أ

 بِا��
ُ
عُوذ

�
الَ أ

َ
ا ۖ ق ا هُزُو�

َ
ن

ُ
خِذ تَتَّ

�
أ وا 

�
ال

َ
ق بَقَرَةً ۖ  بَحُوا 

ْ
نْ تَذ

�
مْ أ مُرُ��

�
نَ َ�أ �ن عن "  فقال  . )67/ 2(البقرة،    "ني روى ابن س�ي

، وكان ابن أخ�ه وارثه، فقتله واحتمله ل�ً� فأئت به ح�ا آخر،   ي إ�ائ�ل رجل عق�م لا يولد له، وله مال كث�ي ي بفئ
عب�دة قال: كان �ف

 
 . 315-314/ 1، تفس�ي المنار رضا، رش�د    22
ي القراءات 10و  9استدراك ع� تفس�ي ج  " ،رش�د رضا    23

 . 793)، 1935مايو ( ، 34 ،مجلة المنار "، �ف
 . 226-225/ 1، تفس�ي المنار رضا، رش�د   24
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فوضعه ع� باب رجل منهم ثم أصبح �دع�ه حىت �سلحوا وركب بعضهم إ� بعض، فأتوا مو� فذكروا له ذلك، فأمرهم بذبح 

 25. "البقرة

�وە فقام وأخ�ب بقاتله  ب القت�ل بعضو من أعضائها ف�ض ي إ�ائ�ل بعد ذبحهم ب�ض وذكر المف�ون أن مو� عل�ه السلام أمر بئض

 ثم مات، فكان ذلك آ�ة لمو� عل�ه السلام، وحجة ع� المعاد. 

ي ونبه تعا� ع� قدرته و�ح�ائه الموئت بما شاهدوە من أمر القت�ل، جعل تبارك وتعا� ذلك الصنيع "�قول ابن كث�ي   �وە فحئي ف�ض

ل�ننا نجد صاحب المنار �خالف ما ذكرە المف�ون ولا يرى    26. "حجة لهم ع� المعاد وفاصً� ما كان بينهم من الخصومة والعناد 

ي تفس�ي الآ�ة، إذ �ح�ي ما قاله المف�ون ثم �ستبعدە مؤوً� 
كون ذلك آ�ة دالة ع� البعث، بل ينكر ذلك و�تجه وجهة أخرى �ف

�وە  وهو �قصد أنهم  الآ�ة بتحكم ظاهر،   ي فلان، إ�  عندما أفاق  فعادت إل�ه الح�اة، و بها قالوا: إنهم �ض
، أو ابن أ�ف ي

ي أ�ف قال: قتلفى

ي مجملههنا آخر ما قالوە، والآ�ة 
 �ف

�
ي   �تضح فك�ف بتفص�له؟ و  ،ل�ست نصا

مما قدمنا أن ذلك العمل كان وس�لة عندهم للفصل �ف

ە، فمن غسل �دە وفعل ما   ي من غ�ي
ي القاتل، ل�عرف الجايف

�عة    نوجبهالدماء عند التنازع �ف ومن لم �فعل   ،بريء من الدمفهو  ال�ش

 . ثبتت عل�ه الجنا�ةذلك  

ي كانت عرضة لأن �سفك �سبب الخلاف    ؛معنى إح�اء الموىت ع� هذا �ن  و  ي قتل تلك النفس، أيالحاصل  حفظ الدماء اليت
  : �ف

 ل�حييها بمثل هذە الأحكام، وهذا الإح�اء  
�
فْس�  " قوله تعا� هنا طبقا

َ
� ن

ْ ا بِغَ�ي فْس�
َ
تَلَ ن

َ
هُ مَنْ ق

َّ
ن
�
ائِ�لَ أ ي إِْ�َ ٰ بَفئِ �

تَبْنَا عَ�
�
لِكَ ك ٰ

َ
جْلِ ذ

�
مِنْ أ

حَْ�اهَا  
�
ا وَمَنْ أ اسَ جَمِ�ع� تَلَ النَّ

َ
مَا ق

َّ
ن
�
أ
�
�

َ
رْض� ف

َ ْ
ي الأ ِ

سَادٍ �ض
َ
وْ ف

�
ا مِنْهُمْ أ � ثِ�ي

�
مَّ إِنَّ ك

ُ
نَاتِ ث بَيِّ

�
نَا بِال

�
قَدْ جَاءَتْهُمْ رُسُل

�
ا ۚ وَل اسَ جَمِ�ع� حَْ�ا النَّ

�
مَا أ

َّ
ن
�
أ
�
�

َ
ف

ونَ 
ُ
مُْ��ف

�
رْض� ل

َ ْ
ي الأ ِ

لِكَ �ض ٰ
َ
قُونَ "وَ ، وقوله: )32/ 5(المائدة،    "بَعْدَ ذ مْ تَتَّ

�
�

�
عَل

�
بَابِ ل

�
ل
َ ْ
وِ�ي الأ

�
قِصَاص� حََ�اةٌ َ�ا أ

�
ي ال ِ

مْ �ف
�
�

�
، فالإح�اء هنا  27"ل

، ثم قال:  ف ي الآيتني
ونَ "معناە الاستبقاء كما هو المعفى �ف

�
تَعْقِل مْ 

�
�

�
عَل

�
ل مْ آَ�اتِهِ 

�
�ك ٰ وَُ��� َ مَوْىت

�
ُ ال ي ا�� لِكَ ُ�حْىيِ ٰ ذَ

�
بِبَعْضِهَا ۚ ك ُ�وەُ  �

ْ نَا ا�ض
�
قُل

َ
 "ف

ف والعداوات. )،  73/ 2(البقرة،   ي الخصومات، و���ل من أسباب الفنت
و�نفس الط��قة ينظر صاحب المنار إ�   28و�ما �فصل بها �ف

 تفس�ي قول الله تعا�: 

ُ بَعْدَ مَوْتِهَ " ي هَٰ�ذِەِ ا�� ٰ ُ�حْىيِ َّ نى
�
الَ أ

َ
ٰ عُرُوشِهَا ق �

 عَ�
ٌ
َ�ة َ خَاو� ْ�َ�ةٍ وَِ�ي

َ
ٰ ق �

ذِي مَرَّ عَ�
�
ال

�
وْ ك

�
الَ  أ

َ
بِثْتَ ۖ ق

�
مْ ل

�
الَ ك

َ
مَّ بَعَثَهُ ۖ ق

ُ
 عَامٍ ث

َ
ُ مِائَة مَاتَهُ ا��

�
أ
َ
ا ۖ ف

الَ بَل  
َ
وْ بَعْضَ يَوْمٍ ۖ ق

�
ا أ بِثْتُ يَوْم�

�
كَ آ�َ ل

�
كَ وَلِنَجْعَل ٰ حِمَار� رْ إِ�� هْ ۖ وَانظ� مْ يَتَسَنَّ

�
ابِكَ ل َ َ ٰ طَعَامِكَ وَ�ث رْ إِ�� انظ�

َ
 عَامٍ ف

َ
بِثْتَ مِائَة

�
رْ  ل اس� ۖ وَانظ� لنَّ

�
 ل

ً
ة

نَّ 
�
مُ أ

�
عْل

�
الَ أ

َ
هُ ق

�
فَ ل ا تَبَنيَّ مَّ

�
ل
َ
ا ۚ ف حْم�

�
سُوهَا ل

�
مَّ نَ�

ُ
هَا ث فُ ِ ْ�فَ نُن�ث

�
امِ ك عِظ�

�
 ال

�
دِيرٌ إِ�

َ
ءٍ ق ْ ي

َ لِّ �ش
�
ٰ ك �

َ عَ�  . )259/ 2،  البقرة( " ا��

 من أحكام العقل الثلاثة من وجوب أو  
�
 آخر ع� البعث، ولا �عارض هذا الدل�ل حكما

�
فإن هذە الآ�ة ال���مة تح�ي دل�ً� واقع�ا

ي تفس�ي هذە الآ�ة  
المعنى أولم تر إ� مثل  أن    القاس�ي رحمه الله  يرى استحالة أو إمكان بل هذا دل�ل �حكم عل�ه العقل بالإمكان و�ف

خال�ة ساقطة  بعد أن كانت  الشهود،    رجه من ظلمة الاشتباە إل نور �خالله تعا� و   يهد�هك�ف    ،مر ع� ق��ةقد  الذي، أو إ� الذي  

ُ بَعْدَ مَوْتِهَا"ح�طانها ع� سقوفها،   ي هَٰ�ذِەِ ا�� ٰ ُ�حْىيِ َّ نى
�
الَ أ

َ
، خرابأن كانت  ر الله هذە الق��ة بعد  أي ك�ف عمَّ   "ق

�
فكان منه كالوق�ع   ا

ي الظلمات، فأراە الله  
ي قلع الشبهةهذا  �ف

ي نفسه مبالغة �ف
ي �ف

 له من  ،الدل�ل ع� الإح�اء الحق��ق
�
مَاتَهُ "إ� النور،    الظلمات  و�خراجا

�
أ
َ
ف

 عَامٍ 
َ
ُ مِائَة مَّ بَعَثَهُ "ليندرس بال�ل�ة،  "ا��

ُ
وْ بَعْضَ يَوْمٍ "،  أي أح�اە ببعث روحه إ� بدنه  "ث

�
ا أ بِثْتُ يَوْم�

�
الَ ل

َ
بِثْتَ ۖ ق

�
مْ ل

�
الَ ك

َ
قاله بناء  "  ق

ن ع�    عَامٍ بَ "، أو استقصارا� لمدة لبثه، قال الله:  التخمني
َ
بِثْتَ مِائَة

�
 تعا� ل�ظهر له عجزە عن الإحاطة �شؤون   ؤالهسكان  و�نما    "ل ل

 
ي علم ، ابن الجوزي عبد الرحمن بن ع�ي   25

وت(، التفس�ي زاد المس�ي �ف ، : ب�ي  . 601، ) 2002دار ابن حزم والمكتب الإسلا�ي
26   ، وت: دار ابن تفس�ي القرآن العظ�م ابن كث�ي ابن كث�ي  ). 2000حزم، ، (ب�ي
 . 179/ 2البقرة،   27
 . 200/ 1، تفس�ي المنار رضا، رش�د   28
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ة، لأنه ر�ما يتوهم أنلم �كن  ، وأن إح�اءە  دن�اە ن بالجملة،    ذلك  بعد مدة �س�ي بعد مدة ط��لة، ول�ي ينحسم به مادة إنما كان  هني

ع� أمر آثار قدرته تعا�، وهو إبقاء الغذاء المتسارع إ� الفساد بالطبع ع� ما كان عل�ه دهرا�   بضعفه استبعادە بالمرة، و�طلع  

  29ط��ً� من غ�ي تغ�ي ما. 

 من النوم أو السبات الط��ل 
�
وهذا المعفى الذي ذهب إل�ه جمهور المف��ن �خالفه صاحب المنار عندما �جعل هذا اللبث نوعا

،  من غ�ي أن تفارق الروح البدن وهو بذلك �خالف س�اق الآ�ات وما تر�ي إل�ه من الاستدلال ع� البعث بهذە الآ�ة العجيبة الظاهرة

، وذلك ثمعناە: ألبو 
�
ي لحظة واحدةإلا  �كون لا ن الموت لأه مائة عام ميتا

 . �ف

ي  
،  ع� نهجه و�قول بمذهبهفيها  القض�ة، وهو �س�ي  نفس  و�وضح الشيخ رش�د ما ذهب إل�ه بقول ش�خه الإمام محمد عبدە �ض

 ط��ً� وهو ما �كون من فقد الحس والحركة والإدراك من غ�ي أن تفارق الروح 
�
قال الأستاذ الإمام: وفاتهم أن من الموت ما �متد زمنا

ي من قوله تعا�  ،البدن بالمرة
ب ع� الآذان هو المراد بالشق الثاىض   "  وهو ما كان لأهل ال�هف، وقد ع�ب عنه تعا� بال�ض

ُ يَتَوَ�فَّ ا��

مَوْتَ وَُ�رْسِلُ ا 
�
يْهَا ال

�
ٰ عَل �ضَ

َ
ي ق ىتِ

�
ُ�مْسِكُ ال

َ
ي مَنَامِهَا ۖ ف ِ

مْ تَمُتْ �ض
�
ي ل ىتِ

�
ضَ مَوْتِهَا وَال فُسَ حِني

ْ
ن
َ ْ
جَلٍ  الأ

�
ٰ أ خْرَىٰ إِ��

ُ ْ
َ�اتٍ لأ

َ
لِكَ لآ ٰ

َ
ي ذ ِ

مُسَ�� ۚ إِنَّ �ف

رُونَ 
�
ي النفس أيكان  فإذا   ؛الإرسال : . والبعث هو ) 42/ 39الزمر، ( "لِقَوْمٍ يَتَفَ�

فزواله إنما  ؛قبضها  : هذا الن�ع من الموت �كون بتو�ف

 �كون ب�رسالها و�عثها. 

ون عن ذلك    ط��ً� �كون ف�ه فاقد الحس والشعور، و�ع�ب
�
الناس من تحفظ ح�اته زمنا الزمان أن من  ي هذا 

ثبت �ف وأقول: قد 

 30بالسبات وهو النوم المستغرق الذي سماە الله وفاة. 

ي تفس�ي قوله تعا�
ٰ  "  سلك صاحب المنار هذا المنهج نفسه �ف �

الَ بَ�
َ
مْ تُؤْمِنْ ۖ ق

�
وَل

�
الَ أ

َ
ٰ ۖ ق َ مَوْىت

�
ي ال ْ�فَ تُحْىيِ

�
ي ك ِ

فى ر�
�
الَ إِبْرَاهِ�مُ رَبِّ أ

َ
 ق

ْ
وَِ�ذ

لِّ جَبَ 
�
ٰ ك �

مَّ اجْعَلْ عَ�
ُ
ْ�كَ ث

�
هُنَّ إِل ْ�ُ

َ
� ف

ْ �ي  مِنَ الطَّ
ً
رَْ�عَة

�
 أ

ْ
خُذ

َ
الَ ف

َ
ي ۖ ق ئبِ

�
ل
َ
فَّ ق ٰ�ِ�نْ لَِ�طْمَنئِ

َ
 وَل

ُ
ا ث نَّ لٍ مِنْهُنَّ جُزْء�

�
مْ أ

�
ا ۚ وَاعْل تِينَكَ سَعْ��

�
مَّ ادْعُهُنَّ َ�أ

�زٌ حَكِ�مٌ  َ عَ�� ي مجال إقامة الدل�ل   . )260/ 2البقرة:  (  "ا��
فالجمهور ع� أن معفى الآ�ة أن الله تعا� طلب من إبراه�م عل�ه السلام �ف

�أخذ أر�عة من الط�ي ف�ذبحهن و�قطعهن و�جعل ع� رؤوس الجبال من كل منهن جزءا� ثم �دعوهن فسوف  لقومه ع� البعث أن  

 .
�
ي معناها، ثم يورد ما قاله أبو    31�حييهن الله تعا� و�أتينه سع�ا

، و�ذكر ما قاله الجمهور �ف ل�ن صاحب المنار �أىب هذا التفس�ي

 32:مسلم المف� الشه�ي 

ي مسلم للآ�ة وما أوردە ع� قوله.  وتكلف من الردود ع� ما أوردە الرازي    33ساق الشيخ رش�د بعد ذلك ما حكاە الرازي من تفس�ي أىب

ي المسألة، وانت� إ� التأ��د ع� ما ذهب إل�ه بقوله:  
ي مسلم ما يوافق رأ�ه الذي ارتآە �ف ە فيها "ع� قول أىب آ�ة فهم الرازي وغ�ي

خلاف ما فهمه جميع المف��ن من قبله، ولم �قل أحد إن فهم فئة من الناس حجة ع� فهم الآخ��ن، ع� أن ما فهمه أبو مسلم 

 34. "هو المتبادر من عبارة الآ�ة ال���مة

 
29   ، وت: (  ،محاسن التأو�لجمال الدين القاس�ي ي ب�ي ـــخ)،، مؤسسة التار�ــــخ العريب  . 605-604/ 1 بدون تار�ـ
 . 42/ 3، تفس�ي المنار رضا، رش�د   30
31  ، ي

ي   ع�ي بن محمد الشوقاين
ــخ)،  ،فتح القدير للشوكايف وت: دار المعرفة، بدون تار�ــ ، 360-359/ 1(ب�ي ي   ؛ محمود الآلو�ي

وت، (وروح المعاين دار الفكر،    : ب�ي
1994،( 3 /42-49 . 

 . 47/ 3، تفس�ي المنار رضا، رش�د   32
وت:  ،مفاتيح الغ�بالرازي،  الدينفخر   33  . 46-45/ 7 )،1985دار الفكر، (ب�ي
 . 48/ 3، تفس�ي المنار رضا، رش�د   34
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ي مسلم  " و�قوله:  ي وجملة القول: أن تفس�ي أيب
 35.  "المسألة للآ�ة هو المتبادر الذي �دل عل�ه النظم، وهو الذي �ج�ي الحق�قة �ف

 موقف صاحب المنار من حق�قة الملائكة والرد عل�ه  .3.2

: أولهما ينسب إ� السلف  أوً�: موقف صاحب المنار:  ف ي شأن الملائكة قولني
ي  ، 36وذكر صاحب المنار عن أستاذە �ف

وأما الرأي الثاين

ي الملائكة فينقله عن ش�خه
:   �ف  بمال ��ي

ض بالأعمال  " ي الملائكة من كونهم موكلني
ي فهم معئض الملائكة، وهو أن مجم�ع ما ورد �ض

 آخر �ض
�
قال الأستاذ: وذهب بعض المف��ن مذهبا

ي النبات  
من إنماء نبات، وخلقة حيوان وحفظ إ�سان وغ�ي ذلك ف�ه إ�ماء إ� الخاصة بما هو أدق من ظاهر العبارة وهو أن هذا النمو �ف

ي الحيوان والإ�سان فكل أمر ك�ي  لم �كن إلا بر 
ي البذرة فكانت به هذە الح�اة النبات�ة المخصوصة وكذلك �قال �ف

وح خص نفخه الله �ف
ي التسم�ة  

، ومن لم يبال �ف
�
ع مل�ا ي لسان ال�ش

ي إ�جادە فإنما قوامه بروح إل�ي س�ي �ف
قائم بنظام مخصوص تمت به الحكمة الإله�ة �ف

ي القو 
ي الطب�عة، والأمر  بالتوقف �س�ي هذە المعايف

ى الطب�ع�ة إذا كان لا �عرف من عالم الإمكان إلا ما هو طب�عة أو قوة �ظهر أثرها �ف
ي باطن الخلقة أمر هو مناطها، و�ه قوامها ونظامها لا �مكن لعاقل أن ينكرە، و�ن أنكر غ�ي المؤمن  

الثابت الذي لا نزاع ف�ه هو أن �ف
 وزعم أنه لا دل�ل  

�
 طب�ع�ا لأن  بالو�ي �سميته مل�ا

�
ض بالو�ي �سميته قوة طب�ع�ة أو ناموسا ع� وجود الملائكة أو أنكر بعض المؤمنني

ع فالحق�قة واحدة والعاقل من لا تحجبه الأسماء عن المسم�ات  ي ال�ش
 37. "هذە الأسماء لا ترد �ف

ولا شك أن جعل الملائكة قوة طب�ع�ة .  38وأسباب ال�ش بالش�طانوأضاف إ� ما قال ش�خه بأن الأسباب الخ�ي قد �س� ملائكة  

ي وظائفها، أو خواطر باعثه ع� الخ�ي أو نحو ذلك بحجة عدم المبالاة بالتسم�ة أمر �خالف ما أجمعت عل�ه الأمة من 
مجردة �ف

المعنى من جهة أخرى.  المطهرة تأىب هذا  النب��ة  ال���مة والسنة  القرآن  تعا�:   جهة، كما أن نصوص  آمَنَ  "ومن ذلك قول الله 

تُبِهِ وَرُسُلِهِ 
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تِهِ وَ�

�
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َ
ِ وَمَ�
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ْ
ن
�
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�
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�
فَ أ قُ بَنيْ فَرِّ

ُ
 ن

َ
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 ُ مَصِ�ي
�
ْ�كَ ال

�
نَا وَِ�ل كَ رَ�َّ

َ
فْرَان

ُ
 ). 285/ 2البقرة: " (غ

ذِ "وقوله تعا�: 
�
ِ�تَابِ ال

�
ٰ رَسُولِهِ وَال �

لَ عَ� زَّ
َ
ذِي ن

�
ِ�تَابِ ال

�
ِ وَرَسُولِهِ وَال

ذِينَ آمَنُوا آمِنُوا بِا��
�
هَا ال يُّ

�
ِ َ�ا أ

فُرْ بِا��
�
بْلُ ۚ وَمَن َ��

َ
نزَلَ مِن ق

�
ي أ

 بَ 
ً

�
َ

قَدْ ضَلَّ ضَ�
َ
خِر� ف

ْ
يَوْمِ الآ

�
تُبِهِ وَرُسُلِهِ وَال

�
تِهِ وَ�

�
ئِك

َ
اوَمَ� ي    . )136/ 4  النساء" (عِ�د� ي السنة قول النيب

 – ص� الله عل�ه وسلم    –و�ف

�ل عن الإ�مان ي روا�ة مسلم  39. "الإ�مان أن تؤمن با� وملائكته و�لقائه ورسله وتؤمن بالبعث"  عندما سأله ج�ب
أن تؤمن با�  "  و�ف

ە ە و�ش  40. "وملائكته وكتبه ورسله واليوم الآخر وتؤمن بالقدر خ�ي

لقد أجمعت الأمة ع� الإ�مان بالملائكة ركن من أركان الإ�مان، ولا يتم إ�مان العبد بدونه، فهذە الآ�ة ال���مة شاهدة من شواهد  

�ل عل�ه السلام.  ي تدل ع� وجوب الإ�مان بالملائكة وكذلك الحد�ث المشتهر عن ج�ب   ومن مقتض�ات الإ�مان بالملائكة  القرآن الئت

ي القرآن ال���م فمن أوصافهم ما ذكر من أنهم ذوي أجنحة
وكذلك ما ذكر من إمكان    41. الإ�مان بما ورد من أوصافهم وأعمالهم �ف

 . ي صورة الب�ش
 42ظهورهم �ف

 
 . 48/ 3، تفس�ي المنار رضا، رش�د   35
 . 211/ 1، تفس�ي المنار رضا، رش�د   36
 . 222/ 1، تفس�ي المنار رضا، رش�د   37
 . 223/ 1، تفس�ي المنار رضا، رش�د   38
 . 38، "الإ�مانكتاب "البخاري،   39
 . 93، "كتاب الإ�مان"مسلم،   40
وَرُ�َ "  41 ثَ 
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35 /1 .( 
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�
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�
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أ
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َ
خَذ اتَّ

َ
 . 17/ 19، م��م( "ف
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ي صورة رجل شد�د ب�اض الث�اب شد�د سواد الشعر لا يرى عل�ه أثر السفر ولا �عرفه من الصحابة 
�ل الذي تمثل �ض وحد�ث ج�ب

ي  ي عن الإ�مان.  – ص� الله عل�ه وسلم  –الجلوس حول النيب  وسأل النيب

 "أما أعمالهم: فمنهم حملة العرش قال الله تعا�
ٌ
مَانَِ�ة

َ
هُمْ يَوْمَئِذٍ ث

َ
وْق

َ
كَ ف رْجَائِهَا ۚ وََ�حْمِلُ عَرْشَ رَ�ِّ

�
ٰ أ �
كُ عَ�

�
مَل

�
  ). 17/ 69  ،الحاقة(  "وَال

ذِي"  وقال سبحانه: 
�
هِمْ وَُ�ؤْمِنُونَ بِهِ وََ�سْتَغْفِرُونَ لِل حُونَ بِحَمْدِ رَ�ــِّ هُ ُ�سَبِّ

�
عَرْشَ وَمَنْ حَوْل

�
ونَ ال

�
ذِينَ َ�حْمِل

�
ءٍ  ال ْ ي

َ لَّ �ش
�
نَا وَسِعْتَ ك نَ آمَنُوا رَ�َّ

ابَ ا
َ

كَ وَقِهِمْ عَذ
�
بَعُوا سَبِ�ل ذِينَ تَابُوا وَاتَّ

�
فِرْ لِل

ْ
اغ

َ
ا ف م�

�
 وَعِل

ً
جَحِ�مِ رَحْمَة

�
 )7/ 40، غافر " (ل

ومنهم خزنة النار وخزنة  ،  46ومنهم الموكل بالموت ،  45ومنهم الموكل بالو�ي   ،44ومنهم الموكلون بحفظ العبد   ،43ومنهم كتبة الأعمال 

ي القرآن والسنة وقد م�ض سلف هذە الأمة    . 47الجنة
 �ض

�
 ووصفا

�
وخلفها ع� الإ�مان بذلك،  ع� هذا النحو جاء ذكر الملائكة خلقا

ر موقف ش�خه من الملائكة بأنه ما فعل ذلك إلا محاولة منه إقناع منكري   ي ذلك وحاول أن ي�ب
ول�ن صاحب المنار خالفهم �ف

 48. الملائكة بوجودهم ع� نحو يتلاءم مع مألوف ما تقبله عقولهم

ي طرحها ك ولم �قت� الشيخ ع� ذلك بل أزرى بمن �خالفه رأ�ه ي الأر "ببعض الأسئلة الئت
وهل ض؟ أفلا تزعمون أن � ملائكة �ف

ي الظلام، أو تؤ�سك  
ء لك �ض ي

عرفت أين �جلس من �كون منهم عن �سارك؟ ومن �كون عن �مينك؟ هل ترى أجسامهم النوران�ة ت�ض

 49". إذا هجمت عل�ك الأوهام؟

: مناقشة صاحب المنار وأستاذە الإمام: 
�
ينكرون وجود الملائكة،   أنهمنحن نحسن الظن بأصحاب هذە المدرسة ولا نقول    ثان�ا

 ول�ننا لا �سلم لهم ما جاؤوا به من التأو�ل، و�ن كان قصدهم التق��ب لهؤلاء الذين لا يؤمنون بالغ�ب. 

وتلم�ذە الشيخ رش�د رضا تنازلات لهؤلاء البع�دين عن الدين حينما فتحوا باب التأو�ل وهذە التنازلات    ە لقد قدم الإمام محمد عبد

ي تفس�ي تلك الآ�ات ونذكرهم  
 ف�ما بعد، وكنا نود من أصحاب هذە المدرسة أن �كتفوا بما قاله السلف والخلف �ف

�
تركت أثرا� سيئا

ي القرآن ال���م �شكل ��ــــح ب
ي ثبوتها قطع�ة �عطالآ�ات لا تحمل التأو�ل الذي أولوە لأنها قو   50ما قال الله تعا� عن ملائته �ف

ة �ف

ي دلالتها. 
 �ف

ي الملائكة ف�ه إ�ماء للخاصة بما هو أدق من ظاهر العبارة لا نر�ض 
ولا نقبل من أصحاب هذە المدرسة قولهم بأن مجم�ع ما ورد �ض

ي الوض�ح ولا دا�ي للخروج عن ظاهر معناها إ� الرم��ة والإشارة الخف�ة. 
و�لا    بهذا القول ولا �سلم له لأن عبارات القرآن غا�ة �ض

ي آ�ات البعث ومعجزات الأنب�اء وغ�ي ذلك من الآ�ات. 
 فجائز أن �قال ذلك كذلك �ف
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�
لَ بِك

�
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�
مَوْتِ ال

�
كُ ال

�
مْ مَل

�
ا�

َّ
لْ يَتَوَف

ُ
مْ تُرْجَعُونَ ق

�
�  ). 11/ 32 السجدة( "رَ�ِّ

هُمْ خَزَنَتُهَ   47
�
الَ ل

َ
بْوَابُهَا وَق

�
تِحَتْ أ

ُ
ا جَاءُوهَا ف

َ
ٰ إِذ ا ۖ حَىتَّ مَ زُمَر� ٰ جَهَنَّ فَرُوا إِ��

�
ذِينَ ك

�
مْ  وَسِيقَ ال

�
� مْ آَ�اتِ رَ�ِّ

�
��ْ

�
ونَ عَل

�
مْ يَتْل

�
مْ رُسُلٌ مِنْ�

�
تِك

�
مْ َ�أ

�
ل
�
مْ  ا أ

�
مْ لِقَاءَ يَوْمِك

�
وَُ�نْذِرُونَ�

�نَ  افِ��
�
�

�
 ال

�
ابِ عَ�

َ
عَذ

�
 ال

ُ
لِمَة

�
تْ ك ٰ�ِ�نْ حَقَّ

َ
ٰ وَل �

وا بَ�
�
ال

َ
اۚ  ق

َ
�نَ   .هَٰ�ذ �

ِّ �ب
�
مُتَ�

�
بِئْسَ مَثْوَى ال

َ
مَ خَالِدِينَ فِيهَا ۖ ف بْوَابَ جَهَنَّ

�
وا أ

�
ةِ    . قِ�لَ ادْخُل جَنَّ

�
 ال

�
هُمْ إِ� قَوْا رَ�ــَّ ذِينَ اتَّ

�
وَسِيقَ ال

وهَ 
�
ادْخُل

َ
مْ طِبْتُمْ ف

�
��ْ

�
مٌ عَل

َ
هُمْ خَزَنَتُهَا سَ�

�
الَ ل

َ
بْوَابُهَا وَق

�
تِحَتْ أ

ُ
ا جَاءُوهَا وَف

َ
ٰ إِذ ا ۖ حَىتَّ  ). 73-71/ 39ر، الزم. (ا خَالِدِينَ زُمَر�

 . 224/ 1، تفس�ي المنار رضا، رش�د   48
 . 226-225/ 1، تفس�ي المنار رضا، رش�د   49
 مَّ    50

ً
بُ�

ُ
ءٍ ق ْ ي

َ لَّ �ش
�
يْهِمْ ك

�
نَا عَل ْ َ ٰ وَحَ�ش َ مَوْئت

�
مَهُمُ ال

�
ل
�
 وَ�

َ
ة

�
ئِك

َ
مَ�

�
يْهِمُ ال

�
نَا إِل

�
ل نَا نَزَّ نَّ

�
وْ أ

�
ونَ" (الأنعام، وَل

�
هُمْ َ�جْهَل َ َ �ث

�
�

�
ٰ�ِ�نَّ أ

َ
ُ وَل ن َ�شَاءَ ا��

�
 أ

َّ
انُوا لِيُؤْمِنُوا إِ�

�
 ). 111/ 6ا ك
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، إن ألفاظ القرآن ال���م ع���ة واضحة لها معان محددة. وتعم الفو�ض إن  فالقول بأن الملائكة من قوى الطب�عة قول خط�ي

فقدت الألفاظ مفاه�مها ودلالتها، كما كان عند السفسطائ�ة فإذا أجزنا �سم�ة الملائكة قوى طب�ع�ة فإنه من الممكن أن �قول 

. قائل: أنا لا أؤمن بأن الله هو  
�
 أو ف�لسوفا

�
 و�نما عبق��ا

�
أقول: هذا    الخالق كما �سمونه و�نما اسمه الطب�عة ولا أس�ي رسول�م نب�ا

ي قلبه مرض لقد كان أصحاب هذە المدرسة متأث��ن  
ي فتحة، حىت لا تدخل منه معاول الهدم للدين ممن �ض

باب خط�ي لا ينب�ض

ي دائرة ال
ي لا تؤمن إلا بما هو �ض ن ومن تأثر بهم. بالحضارة الغ���ة الئت  لهؤلاء الغ��يني

�
 حسن، وهذا ما أدى بهم إ� هذا التأو�ل تق��با

 موقف صاحب المنار من قصة آدم و�بل�س   .3.3

ي شأن الملائكة ودفاعه عنه موقفه من قصة آدم و�بل�س وخاصة أمر 
و�تف�ع ع� ما ذكرە الشيخ رش�د من نقله ما قاله أستاذە �ف

الله تعا� الملائكة والسجود لآدم عل�ه السلام، ورفض إبل�س ذلك، فعند تفس�ي قول الله تعا� الملائكة والسجود لآدم عل�ه 

انَ مِنَ " د تفس�ي قول الله تعا�السلام، ورفض إبل�س ذلك، فعن َ وَ�� َ �ب
�
ٰ وَاسْتَ� َ ئب

�
 إِبْلِ�سَ أ

َّ
سَجَدُوا إِ�

َ
ةِ اسْجُدُوا لآِدَمَ ف

�
ئِك

َ
مَ�

�
نَا لِل

�
ل
ُ
 ق

ْ
وَِ�ذ

�نَ  افِ��
�
�

�
نقل عن أستاذە الإمام محمد عبدە ما خالف به إجماع العلماء من فهم القصة ع� حق�قتها، و�جراء )  34/ 2،  البقرة(  "ال

ي هذا الصدد إ� أن القصة كنا�ة عن خض�ع قوى ال�ون المع�ب عنها بالملائكة للإ�سان واستثناء قوة  آ�
اتها ع� ظاهرها وذهابه �ض

ي دائرة الاحتمال، وهم بذلك �ستعملون ال�ش المعارضة لذلك
 جد�دا� لجعله �ف

�
  ، فهم لا �خطئون المعفئ المستقر، بل �سوقونه معنا

 . فإن صح هذا فلا �ستبعد 

ي الآ�ة إ� أن الله تعا� لما خلق    ف�قول
، فلا �ستبعد أن تكون الإشارة �ف قال الأستاذ ما معناە: فإذا صح الجري ع� هذا التفس�ي

 بن�ع من أنواع المخلوقات لا يتعداە ولا يتعدى ما حدد له من الأثر الذي خص به 
�
الأرض ودبرها بما شاء من القوى مخصوصا

ي عمارة الأرض، وع�ب عن �سخ�ي  خلق بعد ذلك الإ�سان وأعطاە قو 
ها �ض ى �كون بها مستعدا� للت�ف بجميع هذە القوى و�سخ�ي

هذە القوى له بالسجود الذي �ف�د معىض الخض�ع والتسخ�ي ، وجعله بهذا الاستعداد الذي لا حد له، والت�ف الذي لم �عط 

ي هذە الأرض،
ي أرضه؛ لأنه أ�مل الموجودات �ض

ە خل�فة الله �ض واستثنى من هذە القوى قوة واحدة ع�ب عنها ب�بل�س، وهو القوة    لغ�ي

ي تتم بها خلافته ف�صل  ي �ف قواە إ� المنافع والمصالح الىت
ي اتباع الحق وتصد عن عمل الخ�ي وتنازع الإ�سان �ض

ي تعارض �ض الىت

ي خلق مستعد للوصول إليها.    إ� مراتب ال�مال الوجود الىت

ي الدين ما �منعها من ذلك والعمدة ع� اطمئنان القلب هو ركون النفس "  قال
 مالت إ� قبول هذا التأو�ل لم تجد �ف

�
ولو أن نفسا

 51. "إ� ما أب�ت من الحق

ي مسألة الملائكة، و 
ي دفاعه عن ش�خه الإمام �ف

ي انح�ازە  �وكما فعل الشيخ �ف
لتماسه العذر له فيها، فإنه هنا يتبفى نفس الموقف �ف

 إ� تفس�ي أستاذە الإمام لقصة آدم عل�ه السلام و�بل�س، ف�قول  

ي وردت بص�غة الحكا�ة، و�رزت  " ي الئت
ي الس�اق، فإن هذە المعافئ

ذلك وأن ترت�ب النظم �لتئم مع التأو�ل الذي أوردە الأستاذ الإمام �ف
ي صورة التمث�ل جاءت عقب قول الله تعا�

رْض�  "  �ف
َ ْ
ي الأ ِ

مْ مَا �ض
�
�

�
قَ ل

�
ذِي خَل

�
اهُنَّ سَبْعَ سَمَاوَاتٍ ۚ  هُوَ ال سَوَّ

َ
مَاءِ ف  السَّ

�
مَّ اسْتَوَىٰ إِ�

ُ
ا ث جَمِ�ع�

ءٍ عَلِ�مٌ  ْ ي
َ لِّ �ش

�
ي الدرس وقد سبقت الإشارة إل�ه، وهو أن كل قوة من قوى هذە    ) 29/ 2البقرة(  "وَهُوَ بِك

ء واحد لم ��ح به �ف ي
ي �ش

و��ت
  ، ە لمنفعته إلا قوة الإغراء بال�ش  للإ�سان، وخُلق الإ�سان مستعدا� لتسخ�ي

�
الأرض وكل ناموس من نوام�س الطب�عة فيها خُلق خاضعا

 إ� �ش طباع 
�
، فالظاهر من الآ�ات أن الإ�سان  وناموس الوسوسة بالإغراء الذي �جذب دائما ي

الحيوان، و�ع�قه عن بل�غ كماله الإ�سايف
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لا �غلب هذە القوى ولا �خضعها مهما ارت�ت وكمل، وقصارى ما �صل إل�ه ال�املون هو الحذر من دسا�س الوسوسة والسلامة من  
ور  ع� نفس ال�امل تجعله مسخرا� و�ستعمله بال�ش

�
 52. "سوء عاقبتها بألا �كون لها سلطانا

ي العلوم الماد�ة ولم ينظروا أن الله هو المسبب
ي المنهج.   ،لقد أفرط أصحاب هذە المدرسة �ف

أق�    وكان هذا تحت اسم التجد�د �ف

ي   ما �مكن أن �قول ي و�ؤمن بأن الله خلق الأش�اء من عندە.   الغريب ء، ولا �مكن أن يرى الغرىب ي ء بال�ش ي هل النت�جة و   إن الله خلق ال�ش

ا� ع� المسبب، وهذا رأي أهل السنة.   تحصل بالسبب أم عند السبب؟ إذا كانت عند السبب فهو �دل ع� أن السبب ل�س له تأث�ي

ي رأي محمد عبدە وله نتائج ملموسة. 
لة، فهذە الفكرة كانت أقرب إ� الحس �ف ف  وأما إذا قلنا إن النت�جة، ولهذا رأي المع�ت

لة الملائكة أفضل الخلق فهم كالأنب�اء بالنسبة إ� أممهم، فالملائكة خ�ي من آدم وأفضل منه فك�ف �سجد الفاضل  ض قالت المع�ت

، والإمام محمد عبدە   للمفضول، ومن هنا أولو القصة وقالوا بأن القصة تمث�ل ول�ست حق�قة، وكذلك إبل�س فهو رمز لنوازل ال�ث

.   جوّز هذا التأو�ل لأنه معجب ا�ي �  بالرأي الاع�ت

ونرد عليهم بقولنا: إن الله عز وجل أمر الفاضل أن �سجد للمفضول لحكمة أرادها، ونقول له: لا دا�ي ل�ف الآ�ات عن معناها 

لأجل قصة الفاضل والمفضول، فلا مجاز عند أهل السنة ما دام يوجد هناك حق�قة ولا يوجد هناك ق��نة توجب �ف اللفظ 

ي إ� المعنى المجا
 زي. من المعنى الحق��ق

ي    �قول محمد عبدە
ي مع المعنئ ال�نائئ

، وال�نا�ة لا تمنع من إرادة المعنئ الحق��ت إن الملائكة كنا�ة عن الخ�ي و�بل�س كنا�ة عن ال�ش

ة،  ي وهو القوة الخ�ي
ي للملائكة، المعنئ ال�نائئ

، ما المانع أن يتبادر مع المعنئ الحق��ت ي
ي والمعنئ ال�نائئ

  بل يتبادر مع المعنئ الحق��ت

ة الر  ي وهو الجود وال�رم، إن العرب لم �ستخدم هذە ال�نا�ة من قبل فلم تكفئ  كما يتبادر من ك��
ي و�جانبه ال�نائئ

ماد المعفئ الحق��ت

�رة، أما التشب�ه ف�مكن أن �قال: فلان كالملك أو فلان كالش�طان، وهذا التشب�ه  ة و��بل�س عن القوة ال�ش بالملائكة من القوة الخ�ي

.  جاء بعد الو�ي ولم �  ستعمل قبل نزول الو�ي

 موقفه من الجن (رؤ�ة الجن) .3.4

والسنة الصح�حة الجن من عالم الغ�ب ولا يتعارض وجودهم مع أحكام العقل لأنه ممكن عقً�، وجاء الو�ي من القرآن ال���م  

و�نهم خلقوا مع الإ�س لعبادة الله  ، 53يثبت وجودهم، والقرآن أثبت حق�قة الجن، وأنهم خلق من خلق الله تعا� خلقوا من النار 

وجون54تعا� ن وللإنصاف فإن صاحب المنار قد أثبت الجن وآمن بوجودە، ول�نه خالف إجماع    . 56وأنهم يتناسلون  ،55، وأنهم ي�ت

ي الصحيح من ذلك مما رؤي 
ي صورة مما يتشكل بها، وتأول ما ثبت �ف

العلماء ف�ما ذهب إل�ه من عدم إمكان رؤ�ة الجن متمثً� �ف

ي �س� السعلاة، أو أن المسألة كلها ن�ع من التخ�ل.   من الجن الذي كان ��ق طعام الصدقة بأنه ن�ع من القردة الراق�ة الىت

ي هذا المقام 
ي صورة  و روا�ات صح�حة أن هناك أولا  نؤكد وقبل أن �سوق ما قاله الشيخ رش�د رضا �ض

ي شأن ظهور الجن �ف
حسنة �ف

ي ص� الله عل�ه وسلم ي كان يوكل بحفظها بعض صحابة النئب أو مما �ملك البعض الآخر من   كائنات ��ق من طعام الصدقة الئت
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مُومِ "  53 بْلُ مِنْ نَار� السَّ

َ
قْنَاەُ مِنْ ق

�
جَانَّ خَل

�
 . )27/ 15، الحجر (" وَال

ا "  54 وْا رَشَد� ٰ�ئِكَ تَحَرَّ
َ
ول

�
أ
َ
مَ ف

�
سْل

�
مَنْ أ

َ
قَاسِطُونَ ۖ ف

�
ا ال مُسْلِمُونَ وَمِنَّ

�
ا ال ا مِنَّ نَّ

�
ا  . وَأ مَ حَطَب� انُوا لِجَهَنَّ

�
�

َ
قَاسِطُونَ ف

�
ا ال مَّ

�
 ). 15-14/ 72الجن، ." (وَأ

 جَانٌّ "  55
َ

هُمْ وَ�
�
بْل

َ
مْ َ�طْمِثْهُنَّ إِْ�سٌ ق

�
رْفِ ل اتُ الطَّ اِ�َ

َ
 ). 56/ 55، الرحمن" (فِيهِنَّ ق

هِ "  56 مْر� رَ�ِّ
�
فَسَقَ عَنْ أ

َ
جِنِّ ف

�
انَ مِنَ ال

�
 إِبْلِ�سَ ك

َّ
سَجَدُوا إِ�

َ
ةِ اسْجُدُوا لآِدَمَ ف

�
ئِك

َ
مَ�

�
نَا لِل

�
ل
ُ
 ق

ْ
  ۗوَِ�ذ

ً
فَ بَدَ� الِمِني مْ عَدُوٌّ ۚ بِئْسَ لِلظ�

�
�

�
ي وَهُمْ ل ِ

وْلَِ�اءَ مِنْ دُوفئ
�
تَهُ أ َّ� رِّ

ُ
ونَهُ وَذ

ُ
خِذ تَتَّ

َ
ف
�
  "  أ

 ). 50/ 18، ال�هف(
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ي ه��رة    التمر  ي الله عنهكما روي عن أيب
ي الله عنه،  57ر�ض

ي أيوب الأنصاري ر�ض ي أ�ضا ف�ما    وعن أيب روى تنقل روا�ة أنه الت�ت بجىض

مذي  58. ال�ت

ە لقول الله تعا�  ي س�اق تفس�ي
ي شأن الجن �ف

  "وف�ما ��ي أنقل نص ما قاله صاحب المنار �ف
َ

 يَنْفَعُنَا وَ�
َ

ِ مَا �
دْعُو مِنْ دُونِ ا��

َ
ن
�
لْ أ

ُ
ق

 َ ْ رْض� حَ�ي
َ ْ
ي الأ ِ

ضُ �ض َ�اطِني ذِي اسْتَهْوَتْهُ الشَّ
�
ال

�
ُ ك ا ا��

َ
 هَدَان

ْ
عْقَابِنَا بَعْدَ إِذ

�
ٰ أ �

رَدُّ عَ�
ُ
ا وَن

َ
ن ُّ ُ لْ إِنَّ  َ��ض

ُ
هُدَى ائْتِنَا ۗ ق

�
 ال

�
هُ إِ�

َ
صْحَابٌ َ�دْعُون

�
هُ أ

�
انَ ل

نَ  مِني
�
عَال

�
ا لِنُسْلِمَ لِرَبِّ ال

َ
مِرْن

�
هُدَىٰ ۖ وَأ

�
ِ هُوَ ال

   : قال . )71/ 6، الأنعام" (هُدَى ا��

 منه لاعتقادە أنه من الجن،  "
�
 يتلون، فيه�م ع� وجهه خوفا

�
اري المنقطعة شيئا ي ال�ب

والظاهر أن بعضهم كان �خ�ل إل�ه الخوف �ض

ي  ي �شبه العجوز القب�حة الوجه فسموها السعلاة وأن تكون السعلاة الىت و�حتمل أن �كون بعضهم قد رأى بعض القردة الراق�ة الىت

ي  ي حد�ث أيب
ي ص�  أ�لت من التمر �ف ي النىب

 ع� ما توارثه قبل ن�ف
�
 أيوب منها إن صح ما روي عنه وكان عن مشاهدة، و�لا كان مبن�ا

ي الش�طان  الله عل�ه وسلم 
، وقد قال الله تعا� �ف ي

مْ مِنَ "  له أو قبل العلم بهذا الن�ف
�
بََ�ْ��

�
خَْ�جَ أ

�
مَا أ

�
ْ�طَانُ ك مُ الشَّ

�
�  َ�فْتِنَنَّ

َ
ي آدَمَ � َ�ا بَيفِ

جَنَّ 
�
 ال

َ
 تَرَوْن

َ
هُ مِنْ حَْ�ثُ �

�
بِ�ل

َ
مْ هُوَ وَق هُ يَرَا��

َّ
هُمَا سَوْآتِهِمَا ۗ إِن �ــَ �

ُ عُ عَنْهُمَا لِبَاسَهُمَا لِ�ي �
ن  يُؤْمِنُونَ ةِ يَ�نْ

َ
ذِينَ �

�
وْلَِ�اءَ لِل

�
نَ أ َ�اطِني نَا الشَّ

�
ا جَعَل

َّ
"  هُمْ ۗ إِن

ي ).  27/ 8  الأعراف( ،   وقال ابن عباس: إن النيب ن استمعوا القرآن منه، بل علم ذلك بالو�ي ص� الله عل�ه وسلم لم ير الجن حني

ا"لقوله تعا�   ا عَجَب�
�
رْآن

ُ
ا سَمِعْنَا ق

َّ
وا إِن

�
قَال

َ
جِنِّ ف

�
نَ ال فَرٌ مِّ

َ
هُ اسْتَمَعَ ن

َّ
ن
�
َّ أ ي

�
َ إِ� وِ�ي

�
لْ أ

ُ
ي حد�ث ابن مسعود   ). 1/ 46  الأحقاف" (ق

ول�ن �ف

ي مناقب الشاف�ي ب�سنادە عن ال��يع 
ي �ض

ي موضعه، وروى البيه�ت
ي تفص�ل ذلك �ض

وكان معه أنه رأى أسودة �شبه السحاب، وس�أىت

 .
�
وقد حملوە كما حملوا الآ�ة ع� من �د�ي رؤ�تهم    سمعت الشاف�ي �قول: من زعم أنه يرى الجن أبطلنا شهادته إلا أن �كون نب�ا

ي يتمثلون  ي خلقهم الله عليها دون الصور اليت  بها. بصورتهم اليت

ي تضع�ف هذە الأحاد�ث  
ي هذە الروا�ات حد�ث صحيح والحق أن صاحب تفس�ي المنار أخطأ �ض

والشيخ رش�د رضا يرى أنه ل�س �ض

ي صورة ��ث أو 
ي البخاري ومسلم، كما أن رؤ�ة الجن متشكً� �ف

وتأو�لها بدون مس�غ، ح�ث إن هناك أحاد�ث أخرى ثبتت صحتها �ف

 كنات. حيوان لا �ستح�ل عقً� بل �ي من المم

 
ي آت، فجعل    57

ي رسول الله ص� الله عل�ه وسلم بحفظ زكاة رمضان، فأتاىض �حثو من الطعام، فأخذته فقلت والله لأرفعنك إ� رسول الله ص� الله  "وكلىض
ّ ع�ال و�ي حاجة شد�دة، قال: فخل�ت عنه، فأصبحت فقال رسول الله ص� الله عل�ه وسلم �ا أبا ه��رة، ما  ي محتاج وع�ي

ك  عل�ه وسلم قال إفى فعل أس�ي
حمته فخل�ت سب�له، قال: أما إنه قد كذبك وس�عود، فعرفت أنه س�عود لقول رسول الله  البارحة؟ قال: قلت �ا رسول الله شكا حاجة شد�دة وع�اً� فر 

ي    –ص� الله عل�ه وسلم    –ص� الله عل�ه وسلم أنه س�عود، فرصدته، فجعل �حثو من الطعام، فأخذته فقلت: لأرفعنك إ� رسول الله  
، فإيف ي قال: دعيف

ّ ع�ال لا أعود، فرحمته فخل�ت سب�له، ك؟ قلت: �ا رسول الله شكا  محتاج وع�ي فأصبحت فقال رسول الله ص� الله عل�ه وسلم �ا أبا ه��رة، ما فعل أس�ي
رفعنك إ�  حاجة شد�دة وع�اً� فرحمته فخل�ت سب�له، قال: أما إنه قد كذبك وس�عود، فرصدته الثالثة، فجعل �حثو من الطعام، فأخذته وقلت: والله لأ

ي أعلمك كلمات ينفعك الله بها، قلت: ما هن؟ قال: إذا    رسول الله ص� الله عل�ه وسلم وهذا آخر ثلاث مرات، و�نك تزعم لا تعود ثم تعود، قال: دعيف
، حىت تختم الآ�ة فإنك لن يزال عل�ك من الله حافظ ولا �ق��نك ش�طان حىت تصبح، فخل�ت سب�له، وأصبحت ، فقال أو�ت إ� فراشك فاقرأ آ�ة ال�ر�ي

؟ قلت:   �ي رسول الله  ص� ي الله بها فخل�ت سب�له، قال: ما �ي ي كلمات ينفعيف ك البارحة؟ قلت: �ا رسول الله زعم أنه �علميف الله عل�ه وسلم: ما فعل أس�ي
: لن يزال عل�ك من الله حافظ ولا �ق��ك ش�طان حىت ت : إذا أو�ت إ� فراشك فاقرأ آ�ة ال�ر�ي من أولها حىت تختم الآ�ة، وقال �ي انوا صبح، وكقال �ي

ي ص� الله عل�ه وسلم أما إنه قد صدقك وهو كذوب، تعلم من تخاطب منذ ثلاث ل�ال �ا أبا ه��رة؟ قال: لا  ، فقال النىب ء ع� الخ�ي ي
، قال: ذاك  أحرض �ش
 . 10، "كتاب الوكالة، "البخاري "ش�طان

ء الغول فتأخذ منه، قال: فشكا ذلك إ� رسول الله ص� الله عل�ه وسلم قال: فاذهب فإذا رأيتها "  58 ي فقل:    أنه كانت له سهوة  فيها تمر، فكانت ت�ب
ي رسول الله ص� الله عل�ه وسلم، قال: فأخذها فحلفت ألا تعود فأرسلها، فجاء إ� رسول الله ص� الله عل�ه وسلم فقال:   ك؟  �سم الله أجيىب ما فعل أس�ي

ي ص� الله عل�ه  وسلم فقال:  قال: حلفت ألا تعود، فقال: كذبت و�ي معاودة لل�ذب، قال: فأخذها مرة أخرى فحلفت أن لا تعود فأرسلها، فجاء إ� النىب
ك؟ قال: حلفت أن لا تعود، فقال: كذبت و�ي معاودة لل�ذب، فأخذها وقال: ما أنا بتاركك حىت أذهب بك إ� ي ص� الله عل�ه وسلم ما فعل أس�ي  النىب

ي ص� الله عل�ه وسلم فقال:  ە، قال: فجاء إ� النئب ي بيتك فلا �ق��نك ش�طان ولا غ�ي
، اقرأها �ف : آ�ة ال�ر�ي

�
ي ذا�رة لك شيئا

ك؟ قال:    فقالت: إفئ ما فعل أس�ي
ە بما قالت، قال: صدقت و�ي كذوب مذي،  . "فأخ�ب  . 2، " كتاب فضائل القرآن"ال�ت
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ي أيوب الأنصاري يرد بأن القرد لا يتكلم    –و�ي ن�ع من القردة    –وقوله: رأى السعلاة   ي حد�ث أيب
قد تكون �ي من أ�ل من التمر �ف

ە.  ي رؤ�ة الجن ف�ما يتشكلون به من الصور فمنها ما أخرجه   فضً� عن أن �حاور و�علم غ�ي
ي وردت �ف ومن الأحاد�ث الصح�حة اليت

 .59ومسلم  البخاري

ي تخ�ب وحمل الآ�ة    رؤ�تهم لكان�ة الإ�سان  مع� وجود الجن وا م�ع الروا�ات  جبم  النووي   استد  ن    اليت الناس من   يرون أن الش�اطني

ي ص� الله عل�ه وسلم ما قال من رؤ�ته إ�اە، ومن أنه كان    ، ع� الغالب  ،60ح�ث لا يرونهم  فلو كانت رؤ�تهم محاً� لما قال النىب

   61كلهم إل�ه، و�لعب به ولدان أهل المدينة. ي��طه لينظروا  

ي عند تفس�ي قول الله عز وجل
هُ " وقال الشوكايف

�
بِ�ل

َ
مْ هُوَ وَق هُ يَرَا��

َّ
وقد استدل جماعة من أهل العلم "  ، ما نصه)27/ 7،  الأعراف(  "إِن

ي الآ�ة ما �دل ع� ذلك، وغا�ة ما فيها أنه يرانا من ح�ث لا نراە، ول�س  
ف غ�ي ممكنة، ول�س �ف من هذە الآ�ة ع� أن رؤ�ة الش�اطني

 
�
ي وقت رؤ�ته لنا لا �ستلزم انتفاءها مطلقا

، فإن انتفاء الرؤ�ة منا له �ف  62. "فيها أنا لا نراە أبدا�

 من الجن،  
�
 أن تكون نوعا

�
ي ا�تشفت حديثا ي موطن آخر أن الم�كرو�ات اليت

والمتكلمون "   �قولفكذلك �ذكر الشيخ رش�د رضا �ض

ي  
ي عرفت �ف ي المنار غ�ي مرة إنه �صح أن �قال إن الأجسام الح�ة الخف�ة الىت

�قولون إن الجن أجسام ح�ة خف�ة لا ترى، وقد قلت �ف

ة، و�س� بالم�كرو�ات �صح أن تكون نوعا من الجن وقد ثبت أنها علل لأ��� الأمراض  63. "هذا الع� بواسطة النظارات المك�ب

ي هذە النقطة قد اعتمد ع�  
ي المراد بالجن كما أوضحها  والشيخ �ف

ع�ة �ض ، إلا أنه مخالف للحق�قة ال�ش معىض الجن اللغوي وهو الس�ت

ي خالف فيها صاحب المنار إجماع العلماء. و  القرآن ال���م والسنة المطهرة.   هذە بعض القضا�ا اليت

 الخـاتـمـة

  : ي نها�ة هذا البحث أستطيع أن أسجل أهم النقاط المستفادة منه و�ي
 ف�ف

ي التفس�ي  
المؤسس الأول و تفس�ي القرآن الحك�م المعروف بتفس�ي المنار �عت�ب من أبرز آثار المدرسة الأدب�ة العقل�ة الاجتماع�ة �ف

 لهذە المدرسة هو الإمام محمد عبدە ومجموعة تلام�ذە. 

�ف، إلا أن شخص�ة الشيخ  ي الأزهر ال�ش
ي التفس�ي �ف

ي كان �لقيها �ف ي الأصل دروس الإمام محمد عبدە اليت
إن هذا التفس�ي و�ن كان �ف

ي تناوله لقضا�ا التفس�ي ومسائله. 
 رش�د رضا واضحة �ض

ي الأصل    –إن محمد رش�د رضا  
، هو صاحب    –اللبناين ى الاطلاع ع� أعداد من مجلة العروة الوث�ت والذي كانت نقطة تحوله ال��ب

ي القرآن فكرة إلقاء دروس التفس�ي وتدو�نها وجمعها، فهو الذي ألح ع�  
ي ذلك، للرد ع� الشبهات والمطاعن �ف

محمد عبدە �ف

 . ن قني  ال���م من قبل المست�ش

 
ي الله منه فأخذته، "  59 ، فأمكنيف ي

ّ صلايت  من الجن تفلت البارحة ل�قطع ع�ي
�
فأردت أن أر�طه ع� سار�ة من سواري المسجد حىت تنظروا إل�ه كل�م،  إن عف��تا

وَهَّ 
�
نْتَ ال

�
كَ أ حَدٍ مِنْ بَعْدِي ۖ إِنَّ

َ
ي لأِ  يَنْبَ�فِ

َ
ا �

�
�

�
الَ رَبِّ اغْفِرْ ِ�ي وَهَبْ ِ�ي مُل

َ
ي سل�مان ق

 فذكرت دعوة أ�ف
�
، "كتاب أحاد�ث الأنب�اء"البخاري،  "،  ابُ، فرددته خاسئا

 ،"كتاب المساجد ومواضع الصلاة فيها"مسلم، ؛ 57
عُ عَنْهُمَا لِبَاسَهُمَا    60 �

ف ْ ةِ يَ�ف جَنَّ
�
مْ مِنَ ال

�
بََ�ْ��

�
خَْ�جَ أ

�
مَا أ

�
ْ�طَانُ ك مُ الشَّ

�
�  َ�فْتِنَنَّ

َ
ي آدَمَ �   َ�ا بَيفِ

َ
هُ مِنْ حَْ�ثُ �

�
بِ�ل

َ
مْ هُوَ وَق

�
هُ يَرَا� هُمَا سَوْآتِهِمَا ۗ إِنَّ �ــَ �

ُ نَ لِ�ي َ�اطِني نَا الشَّ
�
ا جَعَل تَرَوْنَهُمْ ۗ إِنَّ

 يُؤْمِنُونَ (الأعراف، 
َ

ذِينَ �
�
وْلَِ�اءَ لِل

�
 )،27/ 7أ

وت:  النووي، م�ي الدين  61 ح صحيح مسلم، (ب�ي  . 32/ 5 )،1995دار المعرفة،  المنهاج �ش
62   ، ي

 . 247/ 2، فتح القديرالشوكاين
 . 81- 80/ 3، تفس�ي المنار رضا، رش�د   63
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ي تح��ر الهدف الأس� من التفس�ي و��ان مراتبه، ونقد المسالك  
 قام ع� ركائز تمثلت �ض

�
ە مسل�ا ي تفس�ي

سلك الشيخ رش�د رضا �ض

ي �ساعد ع� تحقيق الهدف الأمثل من التفس�ي وهو تحقيق الهدا�ة من خلال  ي سل�ها المف�ون السابقون، و��ان العلوم الىت الىت

 توجيهات القرآن. 

 ناقدا� 
�
وكذلك من الروا�ات   ،من أهم إ�جاب�ات تفس�ي المنار اهتمامه ب�براز بلاغة القرآن و�عجازە، موقفه من الإ�ائ�ل�ات موقفا

ض ما أبهمه القرآنو المكذو�ة،  ي تعيني
ي كتب التفس�ي السابقة.  ،عدم خوضه �ض

ة اصطلاحات العلوم المذكورة �ف  وابتعادە عن ك��

ات بع�دة عن تقل�د القدماء موا�بة لروح الع� ولغة الع�، محاولة  ي التفس�ي
و�غلب ع� هذا التفس�ي المنهج الإصلا�ي ح�ث تأىت

 تحقيق هدا�ة القرآن من خلال إصلاح المجتمع بهذا القرآن. 

 :  أما أهم ما يؤخذ ع� هذا التفس�ي

ي بعض المواضع. إعجابه بالحضارة الغ���ة الماد�ة المحسوسة
 ، مع انتقادە لها �ض

ال�ة.  �  إعجابه بالعقل�ة الاع�ت

ي تأو�ل بعض الآ�ات. 
 �ض

�
ي غ�ي موضعه أح�انا

 وضع العقل �ض

ي بعض المسائل. 
 خالف الإجماع �ض

ە ي تفس�ي
ي تؤخذ عل�ه �ض ي ص� الله عل�ه وسلم كا�شقاق القمر، وموقفه من حق�قة   من أهم القضا�ا اليت موقفه من معجزات النىب

ض أمر بالسجود له، وغ�ي ذلك من القضا�ا.   الملائكة، وموقفه من قض�ة آدم عل�ه السلام مع إبل�س حني

ە أعداء الإسلام وخصومه من الشبهات تلك  ، فإننا لا ننكر لصاحب المنار حرصه ودفاعه عن الإسلام والقرآن وردە لما يث�ي ا� وأخ�ي

ة،   ة للشيخ و��جاب�ة من إ�جاب�اته ال�ث�ي ن ، الذي اختلط ف�ه تدينهم  م�ي ي
ف المتديف فالشيخ كان �شغله الهم الإصلا�ي وواقع المسلمني

  ، ف ي المسلمني
ي للدين، ولعله أراد بمثل هذە الأفكار بث الو�ي �ف ، وشاع فيهم الفهم السليب ي بالبد�ي وما ناقشناە وخالفناە ف�ه السيف

وكل يؤخذ من قوله و�رد إلا    ،من الآراء، فإنا كنا نود أن لا �صدر عن مثل الشيخ فإن عمل الب�ث مهما علا شأنه لا �سلم من المآخذ 

ي ص� الله عل�ه وسلم.   النىب

 . ن    وال�مال � وحدە، وآخر دعوانا أن الحمد � رب العالمني
�
ن وسلم �سل�ما وص� الله ع� س�دنا محمد وع� آله وصحبه أجمعني

 . ا�  كث�ي
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ي  حثاالب 
دوحة، قطر ال، العقائد والأد�ان   �ف  

 ملخص 

ي الثقافة الع���ة اليوم، وت
ف بمؤلفه شبه المجهول �ض لخص  تعرض هذە المراجعة ل�تاب تأخرت ترجمته إ� الع���ة حوا�ي قرن من الزمان، فتعرِّ

ي رسائل ال�تاب الثمان�ة.  
ة وهو مفكر وس�ا�ي أبرز أفكارە المنثورة �ف ، الأول: من مؤلفه فهو قامة كب�ي ف �كتسب هذا ال�تاب ق�مته من جانبني

ي مرحل
 لجانب من التحد�ات الفك��ة �ض

�
ي احتواها ال�تاب تأر�خا : من مضمونه إذ تمثل الرسائل الئت ي

ة وشاهد ع� ع�ە وتحولات زمنه، والثائض

�ن، ك�ة مطلع القرن الع�ش ة الأمة ال�ت ي تمتد آثارها إ� اليوم.  حاسمة من مس�ي  لفهم التحولات اللاحقة والىت
�
 و�عد الوقوف عليها مفتاحا

 . المعا�ة  الفك��ة الحركاتسع�د حل�م باشا، الدولة العثمان�ة،  ال�لمات المفتاح�ة: 
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Kitap İncelemesi: er-Resâilü'l-kâmile li'l-mufekkiri't-Türkî Saîd Halîm Paşa, Çev. Rami el-Bennâ 
(Doha: Müessesetü va'y, 2022), 234 sayfa, ISBN: 978-9933-567-86-6 

Dr. İbrahim İsmailoğlu |0000-0002-0982-8774| ibrahem.isma3el@gmail.com 
Dinler Tarihi Araş�rmacısı, Doha, Katar 

Öz 

Arapçaya çevirisi neredeyse bir asır gecikmiş olan bu kitap hakkındaki bu inceleme, bugün Arap kültüründe 
neredeyse hiç tanınmayan yazarı tanıtmakta ve kitabın sekiz mektubundaki ana fikirleri özetlemektedir. Bu 
kitabın iki açıda değerli olduğu söylenebilir. Birincisi, büyük bir şahsiyet, düşünür, siyasetçi olan yazarın son 
dönemdeki değişimlerin bir tanığı olması, ikincisi ise kitapta yer alan mektupların, Türk ulusunun yirminci 
yüzyılın başındaki konumlanması hakkında entelektüel bilgi sunmasıdır. Bunların anlaşılması günümüze kadar 
uzanan sonraki dönüşümleri anlamak için bir anahtar mesabesindedir . 

Anahtar Kelimeler: Said Halim Paşa, Osmanlı devle�, Çağdaş düşünce akımları. 
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Book Review: al-Rasaʾil al-Kāmilah lil-Muffakkir al-Turkī Saʿīd Ḥalīm Bāshā, Transla�on: Rāmī al-
Bannī (Doha: Muʾassasah Waʿy, 2022), 234 pages, ISBN: 978-9933-567-86-6 

Dr. İbrahim İsmailoğlu |0000-0002-0982-8774| ibrahem.isma3el@gmail.com 
Researcher in History of Religions, Doha, Qatar 

Abstract 

This review presented a book whose transla�on into Arabic was delayed for about a century, introducing it 
to its semi-anonymous author in Arab culture today, and summarizing its most prominent ideas scatered in 
the eight leters of the book. This book acquires its value from two aspects, the first: from its author, he is a 
great stature, a thinker and a poli�cian, and a witness to his era and the transforma�ons of his �me, and the 
second: from its content, as the messages contained in the book represent a history of part of the intellectual 
challenges at a crucial stage of the Turkish na�on's march at the beginning of the twen�eth century, and 
standing on them is a key to understanding the subsequent transforma�ons whose effects extend to today. 

Keywords: Said Halim Pasha, Otoman state, Contemporary thought currents. 
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 المدخل 

ف ع� ترجمة ال�تاب الأستاذ الدكتور رمضان �لدرم �عرف فيها �شكل مجمل بصاحب الرسائل   يتألف ال�تاب من مقدمة للم�ش

ي القاهرة عام  
م  1864سع�د حل�م باشا و�رسائله، ذكر فيها أن سع�د حل�م باشا هو حف�د محمد ع�ي باشا صاحب م�، وأنه ولد �ف

إستانبول عام   إ�  ي  1870وانتقل 
تعل�مه �ف أتم  وأنه  �ة،  ف والفارس�ة والفر�س�ة والإنكل�ي الع���ة  منها  لغات  �ج�د عدة  وأنه كان  م 

البلقان  ج��رة  (شبه  الروم�ي  ع�   
�
وال�ا عينه  حىت  الحم�د  عبد  السلطان  مع  عمل  وأنه  الس�اس�ة،  العلوم  مجال  ي 

�ف س���ا 

)، ل�ن علاقته ساءت بالسلطان حىت طرد من إستانبول وانضم بعد ذلك للجبهة المعارضة للسلطان عبد  والمقاطعات التابعة لها

ي الدولة العثمان�ة  
ي عدد من المناصب حىت وصل إ� منصب الصدر الأعظم �ف

 �ف
�
ف لاحقا م واستقال من منصبه  1913الحم�د، وعني

ي  
 بمسؤوليته عما س�ي ب�بادة الأرمن و 1917�ف

�
ي اغت�ل فيها عام  م، اتهم لاحقا ي روما الىت

ي إ� مالطا وانت� به المقام �ف
م  1921ن�ف

 ع� �د أحد الأرمن. 

ها بالفر�س�ة ابتداء ثم ترجمت للعثمان�ة ولغات أخرى بعد  ي فر�سا، ورسائله ��ش
ف عدة بلاد وأقام مدة �ف تنقل سع�د حل�م باشا بني

ةذلك، و�ي بمجملها تعود  ن  للف�ت ي منصب الصدر 1921و  م1910بني
م، و�ذلك �ظهر أنه لم يتخ� عن اشتغاله الفكري حىت وهو �ف

 الأعظم. 

جمة ع� ال�تاب- وتبدو معارضته للسلطان عبد الحم�د   ف ال�ت ف م�ش ر أنه تم   -كما بني ي قدَّ تعود لفهمه المجرد لمبادئ الإسلام الئت

ي معارضة السلطان عبد الحم�د عائد لدوافع قوم�ة ولا تغ��ب�ة، ح�ث تظهر  
ض آخ��ن �ض الجور عليها، ولم �كن انخراطه مع إسلاميني

ي ترش�د 
اد أع�. رسائله رغبته �ف ي تلت عبد الحم�د، وتحذر من انحرافها إ� است�ي  مرحلة التغي�ي الىت

ك�ة، و�بدو أنه كان ي��د لأفكارە أن تكون عالم�ة ولا س�ما أن   باشا �لاحظ أن سع�د حل�م   ��ش مقالاته بالفر�س�ة، ثم ترجمت إ� ال�ت

ي فر��ي   ر أن ذلك أد� لأن �طلع عليها الت�ار التغ��ئب ي تلك الحقبة، ولعله قدَّ
ك�ة �ف جمة عن ال�ت جمة عن الفر�س�ة شائع بعكس ال�ت ال�ت

ي نفسه. 
ي المجتمع العثماىف

  الهوى �ف

ي نها�ة الأمر وكأنها  
ات متفرقة ل�نها ل�ست أجنب�ة عن بعضها وتبدو �ض ي ف�ت

يتألف ال�تاب من ثمان�ة رسائل، و�ي بالرغم من كتابتها �ض

ي نقاط رئ�سة: 
 فصول من كتاب واحد، وأما مضامينها ف�مكن تلخ�صه �ض

ي جميع رسائله ع� النخبة 
، ح�ث شنع �ض ي ي الو�ي الغرئب

النقطة الأو�: التوع�ة بأزمة الا�سحاق الحضاري والتنكر لله��ة والذو�ان �ض

ي 
�ف طف�ل�ة  نخبة  فكانت  مستوردة،  أفكار  ع�  نفسه  الوقت  ي 

�ف واقتاتت  له��ته  وتنكرت  مجتمعها  باسم  ظهرت  ي  الىت "المتنورة" 

، لم تؤد واجباته ن ي مشا�ل مستوردة. الاتجاهني
، وأقحمت المجتمع والدولة �ف ي

 ا كما ينب�ف

ف   ي استعمله سع�د حل�م باشا ل�ش�ي ف�ه إ� الاختلاف بني ف طرق مكة وطرق روما، وهو مصطلح أدىب النقطة الثان�ة: تأ��د الاختلاف بني

ف أن تنطلق من مكة وتنت�ي إليها،  اله��ة الإسلام�ة واله��ة الغ���ة، وأن طرق الغرب إن أوصلتهم إ� روما؛ فلا بد لطرق المسلمني

ي أن تنطلق من أفكار الإسلام لا أفكار الغرب. بمعنى أن حلولهم ل
 مشا�لهم ينب�ف

��ة والتعل�م، ورفض   ، ل�ن ردە إ� عوامل اجتماع�ة واقتصاد�ة وماد�ة، �مكن تع��ضها بال�ت ض اف بتخلف المسلمني النقطة الثالثة: الاع�ت

ي و�همال للعوامل الموضوع�ة، وهو 
��ت ض ض للإسلام نفسه، فذلك نقل للمشكلة إ� س�اق ميتاف�ي ض برد تخلف المسلمني تحل�لات الغ��يني

ي باسم المس�ح�ة قبل ذلك. بنفس الوقت هجوم غ ي باسم الماد�ة ع� الإسلام لا �قل عن الهجوم الصليىب  رىب
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ي  النقطة الرابعة: الحث ع� تفع�ل الإسلام باعتبارە منظومة متكاملة يرتبط بعضها ببعض �شكل لا يتجزأ، فالتمسك بالإسلام �عضى

�ع�ة والاجتماع�ة والأخلاق�ة والس�اس�ة، و�رأ�ه فالانحطاط يبدأ بالابتعاد عن الإسلام سواء   ي مست��اته العقد�ة والت�ش
التمسك به �ف

ف الثقاف�ة والاجتماع�ة. تم ع�ب استعادة س اد أفكار الغ��يني  لوك�ات ما قبل الإسلام، أو تم ع�ب است�ي

ات،  ، فالتط��ر يرا�م التجارب والخ�ب ف اد مؤسسات الغ��يني ف بدً� من است�ي النقطة الخامسة: التأ��د ع� أن تط��ر مؤسسات المسلمني

اد فهو سلوك ال�سا� ومآله الفشل.   بعكس الاست�ي

، وأن القوم�ة ستؤدي للنسب�ة الأخلاق�ة 
�
 قوم�ا

�
ي الإسلام ل�س عن�ا

النقطة السادسة: رفضه للتوجه القو�ي وتأ��دە أن الإ�سان �ض

وستهدر المنظومة الأخلاق�ة الإسلام�ة، و�التا�ي تصبح الأخلاق قا�ة داخل العرق�ة الواحدة، و�باح تركها مع بق�ة الأعراق، فالقوم�ة 

، ومخالف له��ة الدولة العثمان�ة وتركيبتها الاجتماع�ة. بهذا الشكل  
�
 سلوك مرفوض إسلام�ا

ها  ض مة ونفوذ اجتما�ي نت�جة لتم�ي ة داخل المجتمع، تتمتع بمكانة مح�ت ض ورة وجود طبقة اجتماع�ة مم�ي النقطة السابعة: حثه ع� �ض

ي التعب�ي عن ه��ة المجتمع و�نعاشه، وتأ��دە أن هذە  
بما وهبته من مل�ات وما طورته وا�تسبته من معارف وقدرات، فتؤدي دورها �ف

ة �فرزه ف ي الدولة وندماء الحكام، و�رأي سع�د الطبقة المتم�ي
ف موظ�ف  مثل تعيني

�
ا  �س�ي

�
ا المجتمع ال�ي �شكل طب��ي ف�ي ل�ست شيئا

ة   ف ي تعيق وتمنع ظهور هذە الطبقة المم�ي اث الرو�ي والفكري من العوامل اليت حل�م باشا فإن القط�عة مع الروابط الاجتماع�ة وال�ت

ي �مكن أن تعالج مشا�ل المجتمع.   اليت

ى : ما سبق عرض مجمل عن المؤلف وأفكارە ال��ب  ، وف�ما ��ي تع��ف برسائله ع� التوا�ي

 الرسالة الأو�: مقلدتنا .  1

ي  ي خلع السلطان عبد الحم�د فتحت المجال للسؤال حول الط��قة المث� للمرحلة الىت
ض �ض سلط الضوء فيها ع� أن جهود العثمانيني

ف  ف وأنظمتهم وتطب�قها كما �ي بني اد أفكار الغ��يني  من رجال تلك المرحلة رأوا الحل باست�ي
�
ا  كب�ي

�
ف سع�د حل�م باشا أن عددا   تل�ه، و�بني

، ل�ن ن ي الس�ي نحو  العثمانيني
ه س� للقول بأن هذا الأسلوب ف�ه ال�ث�ي من الإشكالات، وأن التخلص من استبداد عبد الحم�د �قت�ض

ي 
ي الفشل �ض ي بيئة أخرى هو استبداد جد�د وهذا �عئض

اد منتجات الآخ��ن وفرضها �ض عدم الوق�ع تحت استبداد آخر، ذلك أن است�ي

 الحفاظ ع� مكتسب الح��ة. 

 بالانبهار بها، ل�ن رغبة النخبة العثمان�ة بالاستفادة 
�
د شعورا

�
  ثم ينتقل للقول بأن تقدم الحضارة الغ���ة وما أنتجته من مؤسسات ول

إل�ه من   �ستند  وما  العثمان�ة  البيئة  وافدة غ��بة عن  اد تصورات  ، ف�ي سعت لاست�ي
�
لم �سلك سب�ً� صح�حا الحضارة  من هذە 

ف سع�د حل�م باشا بأن أفكار كل مجتمع؛ فيها نمط من خصوص�اته واحت�اجاته، وهذا  تصورات وأفكار ذات� ي هذە النقطة يبني
ة، و�ف

اد هذا من عمل ال�سا� فهو مغر� لما ف�ه من سهولة،  اد عق�مة وغ�ي مف�دة، و�رى بأن ط��ق الاست�ي تحد�دا ما �جعل فكرة الاست�ي

.  ل�نه عائق من أداء الواجبات الاجتماع�ة �شكل ي
 عقلاني

، فلجأت النخبة العثمان�ة  ض يرى سع�د حل�م باشا بأن الاضطراب الذي حصل بعد خلع عبد الحم�د أشعر بالحاجة لتعد�ل القوانني

 والفر��ي �شكل خاص لتستخ�ج منه قواعد ونظ��ات تفرضها ع� المجتمع دون إدخال أي تعد�ل فيها، 
�
ي عموما إ� التار�ــــخ الغرىب

ي مجموعة من الأفك   أن ذلك كاف للإصلاح. و�رأي سع�د  و�ذلك تم تبيف
�
ار والتصورات غ�ي المنسجمة مع ه��ة المجتمع وتار�خه، ظنا

قيع الفكري لأن ه��ة المجتمع ستظهر مرة أخرى ع� السطح  حل�م باشا فالأصل تقد�م ه��ة المجتمع واحت�اجاته ع� محاولات ال�ت

ف المشكوك  وستظهر خواء البناء الذي تجاهلها، كما أن سع�د باشا �ش�ي  اد ذلك تم ع� �د ف��ق من المجهولني  ل�ون مس� الاست�ي
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ي   اء ليتم التخلص من الأفكار الأجنب�ة الىت ض والخ�ب مني ورة تدارك ذلك الخلل ب�صلاحات عن ط��ق جماعة من المخ�ض بأمرهم ورأى �ض

ي ترك�ا. 
ي الوصول لنظام دستوري يناسب المتطلبات والاحت�اجات �ف

 لا �مكن تطب�قها، الأمر الذي �ساهم �ف

ض رأوا أن هذا   التقل�د والمتمثلة بمسألة �شك�ل الأحزاب المتصارعة، و�رى أن بعض العثمانيني و�ش�ي سع�د حل�م باشا لأحد صور 

ي جو من الائتلاف والتضامن، فأسسوا أحزاب متصارعة من قب�ل 
ي الس�اسة، إذ لا س�اسة �ض

ي الغرب هو الأصل �ض
النموذج الموجود �ض

ي استحالة تطب�قها؟ و�دعو رسم واستعارة لمظهر س�ا�ي ف قط، و�سأل: هل عدم وجود س�اسة قائمة ع� الائتلاف والتضامن �عئض

ي بعض العلوم ع� بعض و�تقدم   للاتحاد، ولذلك تبضى
�
إ� التأ�ي بأر�اب العلوم البع�دون عن الأنان�ة فهم �جعلون اختلافهم باعثا

ي �ي �حصل انتعاش اقتصادي. العلم، وهذا هو الواقع الذي �حتاجه المجال الس�ا�ي الع
 ثماني

ي،  ف التطور الب�ش �ختم سع�د حل�م باشا هذە الرسالة بتأ��دە أن الس�ي نحو تغي�ي عادات وأعراف المجتمع فجأة، ول�د جهل �سنف

 
�
ادها ع�ب ا�سحاق حضاري فالمجتمعات الغ���ة بنت أنظمتها وفقا وأن من أراد الاستفادة من التج��ة الغ���ة فل�س الط��ق است�ي

 ها من بعض كما �فعل العثمانيون اليوم. لاحت�اجاتها ولم ينقل بعض

وط�ة  .  2  الرسالة الثان�ة: الم�ش

ض من  1908يتحدث فيها عن نظام المل��ة الدستور�ة الذي أقر عام   ي موض�ع الدسات�ي هو يرى بأن ما عرف باسم التن����ني
م، و�ض

ن   ي تصنع الإ�سان، بل الإ�سان هو الذي �صنعها، ولذلك أخطأوا حني ن ل�ست �ي اليت النخبة الس�اس�ة غاب عنهم أن الدسات�ي والقوانني

ي هذە الرسالة  ظنوا بأن ترجمة الدسات�ي ا
ض الفر�س�ة كاف�ة لوحدها لإحداث التغي�ي وص�انته من الانحراف، و�عرض �ض لغ���ة والقوانني

ي شخص  
ي حار�وها �ف ي ترتبت ع� صن�عهم و�أن الدستور المستورد لم �كن الحل السحري لواقع البلاد، و�أن العيوب الىت للآثار الىت

لس�ي المتنفذين ل��ادة صلاح�اتهم أو سوء استعمالهم لها، ح�ث يرى سع�د    عبد الحم�د؛ عادت بصورة أخرى أحدثت فو�ض نت�جة

ي لها أن �سلب من صاحب السلطة، وأن توز�عها ع� مجلس ضع�ف �فتقد القوة  
حل�م باشا بأن بعض الصلاح�ات ما كان ينب�ض

ذم والاضطراب.  ام قاد للت�ش  والاح�ت

أنظمة  اد  است�ي ذلك  ومثل  وتار�خهم  وه��تهم  ن  العثمانيني واقع  يناسب  لا  دستور  اد  است�ي العثمان�ة  النخبة  باشا ع�  �ع�ب سع�د 

ي الإسلام، الأمر الذي لم يؤد إ� نتائج مف�دة بل يتوقع لها أن تكون مدمرة مع الوقت، وقد 
ي �ض

القضاء، والتخ�ي عن النظام القضائئ

 ها السلب�ة عدة أج�ال.  �حتاج للتخلص من آثار 

ي 
ي الس�اق العثماىف

ي تقوم ع� القوم�ة بينما �ي تقوم ع� الدين �ف ي الس�اق الغرىب
كما ينبه سع�د حل�م باشا إ� أن الوحدة الس�اس�ة �ف

ي هذا  
ف �ف ن عن وجودهم المتن�ع، وتقل�د الغ��يني ي الا�سلاخ عن اله��ة العثمان�ة وما تدين به، وسيؤدى ذلك لا�سلاخ العثمانيني س�عنى

ي بأ�مله. 
 التار���

 و�كون محصلة للتطور الطب��ي للأمة، 
�
 خالصا

�
ي أن �كون عمً� وطن�ا

و�ختم سع�د حل�م باشا هذە الرسالة بتأ��دە أن الدستور ينب�ن

ي لا تزال محافظة ع� ه��تها.  ي الدولة العثمان�ة وعدو لمؤسساتها الىت
ف �ف  و�لا فمن �ستورد الدسات�ي هو وك�ل للغ��يني
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ي و�حلل أسبابها، ومن ذلك قض�ة المؤثرات الأجنب�ة 
ي المجتمع العثماضي

ي هذە الرسالة عن مظاهر التفكك �ض
يتحدث سع�د حل�م باشا �ض

ض بأضواء الحضارة الغ���ة ورأوا أن تجاوز مشا  ي المتقدم؛ انبهرت فئة من العثمانيني دي بالواقع الغرئب ي الم�ت
�ل فمع مقارنة الواقع العثماضئ

ك�ة؛ الواقع الع ، حىت إن من تحدث الفر�س�ة بدً� عن ال�ت
�
ي الس�ي نحو التغ��ب والفر�سة تحد�دا

ي والعبور إ� واقع متقدم �قت�ض
ثماىض

ورة جر الفساد  ي بال�ض ي القمار واتخاذ العش�قات؛ فقد بلغ أع� درجات التمدن بمق�اس هؤلاء، وهذا �عضى
ومن هجر الدين وانغمس �ض

ي كانت تعد من معوقات الحداثة، فتم التعدي عليها �شكل عن�ف، والتحق عدد كب�ي  والانحطاط لدين الدولة وأخلا قها وعاداتها اليت

الانتداب،  وقاب�ي  الم��دين  لجذب  وتعل�م�ة  مال�ة  مؤسسات  أ�شأت  الغ���ة  الدول  أن  والواقع  فر�سا  ي 
�ف ل�درسوا  الطلاب  من 

�ن بثقافة تلك الدول.   والمب�ش

ي بما ف�ه من   ي أ�شأت وفق الرؤى التغ��ب�ة، أفقد التشبه العق�م بطرق التعل�م الغرىب و�رى سع�د حل�م باشا أن مؤسسات التعل�م الىت

ج مجموعة من الطلاب دون مرتبة الجهال،  ام تلك المؤسسات ق�متها، وخ�َّ ��ة والاح�ت تنح�ة له��ة المجتمع وتقال�دە القائمة ع� ال�ت

الآ  ام  اح�ت الطبقة وزال  أفعال  و�ذلك كانت  الوالد عن ولدە،  الطفولة رفعت سلطة  بدعوى حما�ة  ف  قوانني أعقب ذلك صدور  باء، 

ي الانحدار والانحلال. 
 المتنورة عامً� �ف

ة ينتجها المجتمع �شكل طب��ي �كون لها إسهام  ن ومن علامات تلك الأزمة الاجتماع�ة أن الاستبداد دمر ظهور طبقات اجتماع�ة مم�ي

الروابط  مع  القط�عة  فإن  و�رأ�ه  الحكام،  وندماء  الدولة  ي 
ف موظ�ف تعيني مثل   

�
ا �س�ي  

�
ل�س شيئا الطبقة  مثل هذە  إنعاشه، وظهور  ي 

�ف

اث الر  ي �مكن أن تعالج مشا�ل المجتمع، فهو  الاجتماع�ة وال�ت ة اليت ف ي منعت ظهور هذە الطبقة المم�ي و�ي والفكري من العوامل اليت

ي أداء الواجبات الدين�ة، ل�ن الحاصل  يرى أن الواجبات الاجتماع�ة تنبع من المبادئ الأساس�ة للإسلام، فأداء مثل هذە الواجبات �عئف

ي الق�م الدين�ة والروح�
ة للخلاص من هذە الإشكالات، يتم اللجوء إ� النظرة الماد�ة وحدها و�ذلك تهدر فرص  أنه بدل البحث �ف

ي لها. 
 الق�ام بالواجبات الاجتماع�ة كما كان ينب�ن

ي تتمثل �شعارات النساء المتعلقة بخلع الحجاب والاختلاط  
و�رى سع�د حل�م باشا بأن أخطر جوانب الانه�ار الاجتما�ي العثماىن

يبدى  المجتمع  النب�ل. ولأن  العمل  بقالب   وتقدم 
�
أ�ضا الرجال  ينادي بها بعض  الغرب، و�ي مطالب  اد نمط مع�شة �ساء  واست�ي

و�غندا لن�ش أفكارهم. معارضته لمثل ذلك توسع ال�اع   واستخدم دعاة الفكر النسوي هذا ال�ب

ي �ش�ي لها سع�د حل�م باشا �ي عدم إدراك النخبة الس�اس�ة ورجال الدولة لما سبق ذكرە من إشكالات،  ومن أبرز تلك العيوب اليت

ي ذلك تزك�ة للنفس من التقص�ي وكأنه لا عيوب إلا قلة العلم، وأما الإشكالات الأخلاق�ة فكأنه 
والادعاء بأن سبب ذلك هو الجهل، ف�ف

 لا ق�مة لها! 

ي فقد قوته العقاب�ة �سبب الفو�ض والاضطراب، ولم �عد ب�مكانه 
و�ختم سع�د حل�م باشا هذە الرسالة بالقول إن المجتمع العثماىض

، و�رأ�ه  ام، وما ذلك إلا دلالة ع� واقع التفكك الاجتما�ي ض منع السلوك�ات السيئة، أو إجبار من �عارضون المجتمع ع� الخض�ع والال�ت

ف السلطة   التنف�ذ�ة قد لا تكون مف�دة لضبط ذلك الواقع إلا إن استعانت بوسائل اجتماع�ة مثل �شجيع إ�شاء منظمات  فقوانني

��ة والأدب ع� المعرفة.  ان ور�ما تقد�م الصفات الأخلاق�ة مثل الفض�لة وال�ت ، وتوع�ة الرأي العام واق�ت  للدفاع الاجتما�ي
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ي أن بعض نخبهم الثقاف�ة بدً� من الاستفادة من منجزات الحضارة الغ���ة 
ض الفك��ة تتمثل �ض يرى سع�د حل�م باشا بأن أزمة العثمانيني

ون المرض الذي ألم بهم ع� أنه العلاج   ، ولذلك فهم ين�ش ي ي الو�ي الغرىب
ي تقدم الدولة العثمان�ة؛ اختارت الذو�ان �ض

وتوظ�فها �ض

 ، ي  و�نتج عن ذلك أنه باسم التقدم والنهضة؛ يتم تعك�ي المجتمع وجرە إ� المجهول. للتحرر الوطني

 لها (و�ي العقل�ة 
�
ي جعلت منها س�دا ي �ش�ي لها سع�د حل�م باشا بأن ط��قة هذە النخبة التغ��ب�ة لا �شبه العقل�ة اليت والمفارقة اليت

ي ك�ف�ة بناء المجتمع 
الغ���ة)، فهذە النخبة �شتم بلدها وتك�ل له الاتهامات، ونت�جة لجهلهم بحق�قة مجتمعهم �مارسون الأستذة �ف

ي الخطأ، وأما   كما يتصورون. 
ي حال ظهر خطأ ما، أو ظهرت الحاجة لتصحيح ما؛ فإنهم �سعون للتصحيح وتلا�ف

ل�ن العقل�ة الغ���ة �ف

ف �ي الإصلاح، وط��قة تلك النخبة �ي التدم�ي والاستبدال   النخبة التغ��ب�ة فإنها تهدم الموجود و�ستبدله ع� الفور، فط��قة الغ��يني

 من الصفر، وهذا 
�
ي   والبدء دوما

، كما أن الاستبدال الذي �فعلونه هو �ض ي
ات، و�منع الاستفادة من دروس الما�ض �حرم من ترا�م الخ�ب

الذي  والقانون، ونها�ة ذلك كارث�ة، والدرس  العقل  المطلق وتغي�ب  و�التا�ي فهو استبداد وتعسف س�قود للحكم  حق�قته إجبار، 

 
�
 لا تمنح صاحبها كفاءة ولا قوة لأنها بلا منهج ولا غرض، وأذاها لا �قت�  �خلص له سع�د حل�م باشا أن المعارف المكتسبة عشوائ�ا

 ع� أصحابها بل يتعدى إ� إ�ذاء الآخ��ن. 

ف بما ف�ه من أخلاق ودين؛ جعلهم �ظنون أن مجتمعهم حد�ث التشكل،  ف لتار�ــــخ العثمانيني يرى سع�د حل�م باشا أن احتقار التغ��بيني

وما ذلك إلا لاحتقارهم أسلافهم  وجهلهم بتار�خهم، لذلك �سعون لتبد�ل روح المجتمع وهجر أفكارە، و�شدد سع�د حل�م باشا بأن  

ي أوجب الواجبات �ي إدراك  
ح أن تدرس الروح التجد�د�ة الغ���ة �ف الذات ومعرفة النفس ثم مقارنة ذلك بما عند الآخ��ن، و�ق�ت

ە، و�شبه سع�د حل�م باشا تلك النخبة التغ��ب�ة بالطف��ي فهو طف��ي  ي فتدمرە وت�ض
بيئتها بدً� من الس�ي لجلبها للمجتمع العثماضئ

ف من جهة، وهو طف��ي ع� مجتمع  ه �ع�ش بفضله و�زدر�ه من جهة أخرى. متعلق بالغ��يني

عداوتها،  فأشاعوا  الغرب  حضارة  جهلوا  القدا�  ض  فالمثقفني العثمان�ة،  الفك��ة  الساحة  تناقضات  لأحد  باشا  حل�م  سع�د  و�ش�ي 

 من أسلافهم، ومثل ذلك حال التعل�م 
�
را ض الجدد أ�ستهم التبع�ة للغرب أنفسهم، فصاروا أشد �ض والمنبه��ن بالغرب من المثقفني

 طورات والتجارب، وتعل�م اليوم �شبه العلم ل�نه ز�ف. فالتعل�م بالأمس لم يوا�ب الت

�ختم سع�د حل�م باشا هذە الرسالة بقوله إن الشغف بالتغ��ب والإ�مان به والتنكر للأمة هو أساس المشكلة، وهو أمر لا �فعله 

؟ 
�
 ألمان�ا

�
الغ��يون أنفسهم، فلو ق�ل للألمان إن خلاصكم يتطلب هجر الحضارة والحكمة الألمان�ة، هل �عدون ذلك القائل مصلحا

ادة من الحضارة الغ���ة ل�ن "ع�ب تكي�فها مع حضارتنا وتع��ز وجودنا الرو�ي وتنم�ة قدراتنا فهذە �ي الط��قة و�رى بأنه لا بد من الإف

ض ل�ن اللادين�ة نت�جة انحراف  ع�ة بعكس الانهزام الحضاري، و�ــهذە الط��قة ندرك أن ط��ق التج��ة من عوامل حضارة الغ��يني ال�ش

ي فكرهم و�التا�ي ف�ي ل�س علامة تفوق
 فكري مثله مثل العقل�ة العلم�ة".  �ف

 الرسالة الخامسة: التعصب .  5

ض الذين تعصبوا للجهل فولد ردة   ض رجال الدين المس�حيني ي ابتدأت بال�اع بني �ذكر سع�د حل�م باشا ببدا�ات الحضارة الغ���ة اليت

ف بما امتل�ته من كنوز أدت ل�ص�ي العالم   فعل نتج عنها عداء للدين �سبب رجال الدين، كما إن الجغراف�ة الإسلام�ة الملاصقة للغ��يني

ف  الإسلا�ي مكروها  وە ع�ب الحروب الصليب�ة، ح�ث كانت رؤ�ة الغ��يني ، وقد أدرك المسلمون ذلك وخ�ب ف من طرف ال�هنة المس�حيني

ي مرتبة المخلوقات المنحطة. 
ف تجعلهم �ف  للمسلمني

المس�ح�ة ترجع عداؤهم   للخرافات  ف  الغ��يني تجاوز  دين�ة-ومع  الفكر    -المنطلق من خلف�ات  انتشار  مع  ل�ن   ،
�
ف ظاه��ا للمسلمني

المادي، صار العداء المستند للفلسفة الماد�ة يؤدي دور العداء القد�م المستند لخلف�ات دين�ة، و�ذلك عاد العداء القد�م بثوب  



İbrahim İsmailoğlu 

Akademik Analiz 2 (2024) 
106 

، ووقع العالم الإسلا�ي تحت هجمات الغرب باسم التح�ض والإ�سان�ة بدً� من   ض الاستعمار الجد�د، فصار العسكر بد�ً� للقد�سني

 الحملات الصليب�ة القد�مة. 

فتطور   الدل�ل عكسها،  بل  عليها،  دل�ل  لا  دعوى  الغ��يون  �د�ي  الدين كما  ك  ب�ت الإ�سان�ة  تطور  ر�ط  بأن  باشا  يرى سع�د حل�م 

لا   ي  الئت المس�ح�ة  ف  بني مقارنات عشوائ�ة  نت�جة  تعسف�ة سخ�فة  أحكام  فهذە  ولذلك  الدين�ة،  الأفكار  بتطور  �قاس  الإ�سان�ة كان 

ف ا اك المس�ح�ة والإسلام بمس� الدين؛ كاف �عرفونها إلا قل�ً�، و�ني ئ الخلل اعتقادهم بأن اش�ت ، ومن�ش
�
لإسلام الذي لا �عرفونه أبدا

تخلف   المس�حيون  ينسب  . ل�ن  المجال الإسلا�ي ي 
�ف فعال  تأث�ي  الإسلام�ة كانت مصدر  �عة  فال�ش الط��قة،  بنفس  للحكم عليهما 

ن إ� الدين لأن الدين؛ الذي انت� له الأح بار والرهبان كان سبب تخلفهم، ففكروا بذات الط��قة، ع� أن تصورهم هذا  المسلمني

ف عائد لعدم اتباعهم قواعد دينهم.   خا�ئ لا �سندە الحقائق التار�خ�ة وتجارب المجتمعات الإسلام�ة، بل إن تخلف المسلمني

 من الاتهامات باسم 
�
و�رى سع�د حل�م باشا أن الاتهامات الموجهة للإسلام باسم العلم والتقن�ة والأفكار الحديثة، ل�ست أ��ث إنصافا

ها و�تهموننا بالتعصب، بالرغم من أنه لا أهداف عدوان�ة لدينا   المس�ح�ة، ل�ن الفرق أن الاتهامات الجد�دة "ي��دون إسكاتنا ع�ب

ف للغرب هو الدفاع عن أنفسهم وممتل�اتهم  تجاە الغرب لحر  مانهم من دينهم وأوطانهم وح��اتهم وثرواتهم" ومرد عداء المسلمني

ي �لصقونها   وعق�دتهم، بينما تظهر عداوة الغرب حىت باستخدام المشاعر الإ�سان�ة المشجعة ع� التقدم، كما أن تهم التعصب الىت

اجم عن عدم قدرتهم ع� تدم�ي الشخص�ة الإسلام�ة، وض�اع جهود الحملات الصليب�ة بالعالم الإسلا�ي تنبع من غضبهم العميق الن

وجهود التنص�ي هباء، و�ذلك فالشخص�ة الإسلام�ة �ي محارب قوي، ب�مكانها مقومة غزو الغرب و�ستح�ل ه��متها، وهذا ما �ستفز 

 . ض ض و�حرضهم للمثابرة ع� غزو المسلمني  الغ��يني

 الرسالة السادسة: لماذا تأخر المسلمون؟  .  6

�سجل سع�د حل�م باشا ملاحظة مفادها أن حد�ث التغي�ي والتقدم ومشكلة تخلف العالم الإسلا�ي كان حد�ث زمانه، ولأن تخلف  

بينهم وهو  الجامع  للقاسم  البعض  أعادە  فقد  تكن موضوع�ة وح�اد�ة؛  لم  تخلفهم  أسباب  ي 
�ض البحث  ؛ ولأن 

�
عاما ض كان  المسلمني

، و�رأي سع�د حل�م باشا فلو لم �ط�ح المس�حيون هذا التفس�ي و�جعلوا  الإسلام، و�ذلك أخذت قض�ة تخلف الم
�
ف شكً� دين�ا سلمني

 منه موضع نقاش؛ فلا شك أن هذا الأمر لم �كن ل�صل إ� هذا النحو. 

يرى سع�د حل�م باشا بأن الحدث الاجتما�ي تؤثر ف�ه المعتقدات الدين�ة كما تؤثر ف�ه عوامل مثل التار�ــــخ ونمط الشخص�ة والطب�عة  

ن التقدم الذي �ع�شه الغرب؟ هو  ن الدول الإسلام�ة و�ني العقل�ة والبيئة والمناخ، و�رى بأن سؤاً� مثل: لماذا حال الدين الإسلا�ي بني

، وآ ك الطب�عة التار�خ�ة والاجتماع�ة سؤال خا�ئ ، و�ذلك ست�ت ي
��ت ف ي س�اق ميتاف�ي

ثارە سلب�ة، لأنه يوجه البحث عن حل للتخلف �ف

أن تخلف   باشا  يرى سع�د حل�م  قبلنا،  الط��ق  ذات  إليها من سلك  ي وصل  الىت السلب�ة  النت�جة  لنفس  الوصول  للحدث، وسيتم 

ن ناتج عن سلوك�ات جاهل�ة تجاوزت الإسلا  م ح�ث استوردت بعض الأقوام الإسلام�ة من تار�خها الجاه�ي قبل الإسلام، المسلمني

، فهو يرى أن الحروب الصليب�ة والعداوات   ف ي تك��سه عداوة الدول الغ���ة لدول المسلمني
، ساهمت �ف ي كما أنه تخلف مادي تج��ىب

ض يزدرون ا  من ال�رە المتبادل، الأمر الذي جعل بعض المسلمني
�
ي للحضارة الغ���ة ولا س�ما ع�ب اللاحقة خلقت نوعا لتطور التدر��ب

 من ال�فاءة مع القل�ل من
�
ا  كب�ي

�
ي كانت الصناعة أول ما ازدهر من آثارە، فوفرت الصناعة قدرا ي دراسة الطب�عة، اليت

ي �ف  المنهج التج��يب

�اء وال��م�اء، ل�ن ذلك التقدم الصنا�ي أ�قظ شهوة ال��ــح ع ف  مع ا�تشافات الف�ي
�
� حساب الآخ��ن، فكان الاستغلال الجهد، خصوصا

المعدات   ن �سبب  الغ��يني المسلمون عن مواجهة  الصنا�ي المتقدم عجز  الواقع  ثروات الآخ��ن، و�ذلك  والس�طرة والغزو ونهب 
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، فالناس لا �ط�قون   ف وأدوات الحرب الجهنم�ة، و�ذلك ساهم الغزاة �سلوك�اتهم الوحش�ة مرة أخرى بتك��س ردة فعل المسلمني

 الرض�خ لله�منة. 

أدائهم لواجباتهم، فالأمر   العالم الإسلا�ي لديهم تصورات خاطئة تحول دون  ي 
التن��ر �ف أن دعاة  باشا لإشكال�ة  �ش�ي سع�د حل�م 

ن قلة، وهم و�ن   عندهم �حل بتقل�د الغرب، و�رى أن عموم الأمة تنشد التقدم ع�ب المبادئ والتقال�د النابعة من دينها، ل�ن التن����ني

ي جميع أنحاء العالم  كانت أهدافهم وطن
ف �ف ف التن����ني ف عموم المجتمع و�ني �ة ل�نها قائمة ع� مبادئ غ���ة، ولذلك فثمة فجوة بني

وعهم  ف عن إقناع الشعب بم�ش ف للمجتمع الذي لا �ط�عهم ف�ما أرادوا، وأدى عجز التن����ني ، نتج عن ذلك ازدراء التن����ني الإسلا�ي

افقة مع ال  م�ت
�
ها الأجانب، فوصلت الح�اة المع�ش�ة إ� حد لا �طاق. لجعلهم �مارسون ضغوطا ي يث�ي  ضغوط الىت

ي لا  ، لأن المثل الىت
�
يرى سع�د حل�م باشا إن بناء نموذج حضاري مثا�ي لا �ستمد من دين الأمة وتار�خها لا �مكن الوصول إل�ه أبدا

ي قناعات الناس �شكل فعال، وستتحول إ� شعارات تفتح المجال للانتهاز�ة والأنان�ة،  
�ستند إ� ق�م أخلاق�ة ومعن��ة دين�ة لن تؤثر �ف

ف لن تؤدي واجباتها �شكل ج�د إلا إن خدمت الأهداف الوطن�ة للمجتمعات الإسلام�ة، لا كما أن الطب ي بلاد المسلمني
قة المثقفة �ف

 لتج��ة مختلف الأفكار الغ���ة.  
�
 جعلها م�حا

 الرسالة السابعة: الأسلمة .  7

، والنظام   ي
ي ع� نظام أخلا�ت يرى سع�د حل�م باشا بأن الإسلام �مثل أع� مستوى من النظام الاعتقادي، والنظام الاعتقادي مبنى

 
�
 متناغما

�
ابط هذە ال��اع�ة، و�شكل واقعا ، و�ذلك ت�ت ، و�تولد من النظام الاجتما�ي النظام الس�ا�ي ي نابع من النظام الاجتما�ي

، الأخلا�ت

ف المعتقدات الغيب�ة، و�ذلك فهو ل�س  ولذلك فالإسلا  ف النظ��ات والعلوم ومنها الماد�ة والتج��ب�ة، و�ني ي ل�ونه �جمع بني
م دين إ�سايف

 لفهم الناس وتق��راتهم �شكل كامل، بل ف�ه المثل العل�ا، وف�ه الاجتها
�
وكا ي الح�اة، ول�س م�ت

 يتعا� ع� التطبيق والتمثل �ف
�
دات مثال�ا

ا ي �س� للاق�ت ي التفس�ي المستمر للمعتقدات الىت ب من تلك المثل وتحق�قها، و�ذلك فمعىف الأسلمة كما �قول بها سع�د حل�م باشا تعىف

 لذلك 
�
والأنظمة الأخلاق�ة والاجتماع�ة والس�اس�ة للإسلام بالط��قة الأ�سب لاحت�اجات الوقت والبيئة، والمسلم هو من �عمل وفقا

ل�ا  ي 
الأخلا�ت النظام  يتبع  الأفكار  وأما من  بمجموعة من  متناقض لإقرارە  أنه  بلغ علمه، كما  مهما  فهو جاهل  الفر��ي  والقانون  نط 

 المتصارعة. 

ي الإسلام كما يرى سع�د حل�م باشا؛ يؤمن بوحدان�ة الله، وكلما تطور العلم اتضحت وحدانيته بما يناسب و�ي 
إن النظام الاعتقادي �ض

الناس المستجد، كما أن الإ�مان بنبوة محمد ص� الله عل�ه وسلم �كشف مبادئ الح��ة والعدالة والتضامن، و�ي مبادئ لسعادة  

ي أنه �حمل  الإ�سان، وكلما تر�ت ا ي فإنه �درك تعا�ي الإسلام وحقائقه، كما أن عق�دة المسلم الم��دة بأقوى الأدلة تعئف لعقل الب�ش

النظام   الإسلام مستمد من  ي 
�ف ي 

الأخلا�ت النظام  أن  ، كما  انحطاط فكري ورو�ي واللادين�ة مجرد  و�ذلك فالإلحاد  القناعات،  أقوى 

  الاعتقادي، وع� سب�ل المثال فقد ضمن الإسلا 
�
 أو قانون�ا

�
 س�اس�ا

�
م الح��ة ل�ي يتطور عقل الإ�سان، فالح��ة ع� ذلك ل�ست حقا

ي الإسلام فهو نابع من الق�م الأخلاق�ة الإسلام�ة، فيؤمن النظام الاجتما�ي الح��ة والمساواة 
، وأما النظام الاجتما�ي �ف ي   بل واجب دييف

ف الناس بالقدرات والإمكانات ال   و�حافظ ع� التمايز بني
�
ي يتولد عنها طبقات تؤدى واجباتها الاجتماع�ة بحسب استعداداتها، ونظرا ىت

ي والأخطاء المرتكبة، فالح��ة مثً�  
ء �حد من سعادة المجتمع إلا القصور الأخلا�ت ي

، فلا �ش ي
لارتباط النظام الاجتما�ي بالنظام الأخلا�ت

ف تتجاوز قدراته � ف تتجاوز قدرات الفرد، لأنها حني ي تفقد ق�متها حني
ف أ��ب من الحجم الحق��ت ي ح�ي

ستح�ل د�كتاتور�ة من خلال البقاء �ف

ي أن المؤسسات الس�اس�ة نابعة من المجتمع، ولذلك �س� لضمان   ، وهذا �عئض ئ عن النظام الاجتما�ي للفرد. والنظام الس�ا�ي نا�ش

ى الحارس ال�قظ لتلك الأخلاق ولذلك تطبيق الأخلاق الإسلام�ة والنظام الاجتما�ي �شكل أفضل، كما أن الحكم الس�ا�ي ل�س سو 
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�عة  ، ومن هنا كانت الصلاح�ات الممنوحة للنظام الس�ا�ي متفهمة، ولذلك فمن واجب رئ�س الدولة أن �حكم بال�ش النظام الاجتما�ي

 . ي
ي بمن يؤدي تلك المهمة كما ينب�ف

ي أداء ذلك الواجب تخلعه الأمة وتأيت
ي ح�اة الناس، ومن ق� �ف

 لأنها الجزء العم�ي �ف

ي المستوى النظري، ل�ن التطبيق العم�ي لم �كن ع� قدر تلك الرؤ�ة لذلك أفرد  
�درك سع�د حل�م باشا بأن ما ساقه من كلام هو �ف

ي الطغ�ان والاستبداد، وعجز عن اللحاق 
ي هذە الرسالة لب�ان أن الخلل الذي وقع ف�ه المجتمع الإسلا�ي فسقط �ف

مساحة واسعة �ف

ي بع�ە وتخلف إنما حصل نت� عة القوم�ة الىت ف جة لعدم تط��ر القوى العقل�ة والفاعل�ة الإ�مان�ة، فظهرت عيوب أخلاق�ة مثل ال�ف

النظام  ي هدف واحد؛ تدهور 
العرق�ة �ف الرغبات  الذي كانت تهدف الأخلاق الإسلام�ة لتوح�د  الوقت  ي 

، ف�ف ي
تغ�ي أخلا�ت تع�ب عن 

عات القوم�ة فقدت طب�عتها الأمم�ة، وفقدت صفتها  الاجتما�ي نت�جة لتدهور الأخلاق، كانت الأخلاق الإسلا  ف م�ة ح�اد�ة ل�ن مع ال�ف

ي ورثتها تلك الأعراق من ح�اتها قبل الإسلام، مما أنزلها من قمتها إ� واقع با�س، ولقد   السام�ة وسط الخرافات العرق�ة والوراث�ة الئت

ي عن ق� ي  وقع الأتراك بما وقع به العرب والفرس من الابتعاد التدر��ب
ي خلقت العظمة �ف م الإسلام، فنسوا أن الإسلام هو القوة اليت

ض أنهم   ي ماضيهم، انجرفوا نحو الغرب ظانني
ي سوف �عود من الغرب، فبدً� من البحث عن الخلاص �ض

ماضيهم، واعتقدوا أن الما�ض

ق�ة (مستمدة من الجاهل�ة) ات �ش ات غ���ة، وتبدو نتائج  س�جدون مستقبلهم عندە، و�ذلك فالابتعاد عن الإسلام تم بتأث�ي ثم بتأث�ي

ي كان الظن أن سبب التخلف عائد لعدم تطبيق مبادئ الإسلام، وأما اليوم فلا يتم البحث 
ي الما�ض

ات الغ���ة أخطر وأعظم، ف�ض التأث�ي

ي بل ع�ب قطع الروابط مع الإسلام. 
ي العيوب والتقص�ي الذايت

 عن أسباب التخلف �ف

عات العرق�ة، ح�ث تظن بعض الأعراق أن سعادتها مرتبطة بأنانيتها وتعصبها،  ضض و�ش�ي سع�د حل�م باشا لعيوب أخلاق�ة ستنشأ مع ال�

ف مجموعة من الأفراد  ف الأفراد من نفس العرق، إذا تم بني ل�ن ذلك يتم باسم المجتمع، و�نتج عن ذلك أن الفعل الذي �عد ج��مة بني

، و�رأي سع�د حل�م باشا فالإ�سان    بتوافق مجتم�ي فس�صبح ي هذە الحالة، وهذا لا �مكن أن ير�ض به أي منطق إسلا�ي
فض�لة �ض

�قوي  لا  فالإسلام  الإسلام،  ي 
�ف مكان  القوم�ة  النظ��ة  ول�س لأوهام   ، وس�ا�ي اجتما�ي  بل عن�  الإسلام،  ي 

�ف  
�
عرق�ا  

�
ل�س عن�ا

ض مختلف الأعراق.  المشاعر الأنان�ة النابعة من العرق�ة ع� الإطلاق، ي إقامة علاقات أخ��ة بني
 بل �عارضها و�س� �ض

ي الإسلام .  8
 الرسالة الثامنة: النظام الس�ا�ي �ف

ي العالم الإسلا�ي كل الطرق تؤدي إ� مكة، 
يبدأ سع�د حل�م باشا هذە الرسالة بالقول إنه إن كانت كل طرق الغرب تؤدي إ� روما؛ ف�ف

ي بناء أفكارە ومؤسساته. 
ف لد�ه مسار مختلف �ف ي أن كلا العالمني  وهذا �عيف

ف  ف الرؤ�ة الإسلام�ة والأفكار الغ���ة، وشنع ع� من سماهم التن����ني ي كل رسائله بالحد�ث عن الفوارق بني
أسهب سع�د حل�م باشا �ف

ي هذە الرسالة أن يت�ج  لسعيهم نحو التغ��ب  
ي جميع رسائله أن ط��قهم خا�ئ وآثارە مدمرة، و�بدو أنه أراد �ف

ف �ف وزهدهم بدينهم، و�ني

�عة، و�ذلك  ف أنها أسست ع� ال�ش ي الو�ي بها، فابتدأ الحد�ث عن البن�ة الاجتماع�ة للإسلام، فبني
ي ينب�ف كتاباته بب�ان الخلاصات الىت

ف الأخلاق�ة والاجتماع�ة  فالمجتمع الإسلا�ي يتبع سلطة ال�ش  ي سلطة القوانني �عة مو� بها من الله ف�ي تعىف �عة �شكل وثيق، ولأن ال�ش

ي الصالح، دون خض�ع لرغبات الناس وأهوائهم، ولأن الإسلام حرر الناس من الخض�ع لأهواء  ي تناسب المخلوق الب�ش الثابتة الئت

ض أن الس ؛ فقد ق�ض ع� السلطات الزائفة، و�ني ض ي تحمل عوامل السعادة الماد�ة والروح�ة المخلوقني �عة اليت ي س�طرة ال�ش لطة إنما تعني

 ع� الح�اة. 

ي  ي الإسلام، حديثه عن مبدأ سلطة الإرادة الوطن�ة اليت
ها سع�د حل�م باشا وهو يتحدث عن النظام الس�ا�ي �ف ي يث�ي ومن الأفكار اليت

الوطن�ة �شأ  ، فمبدأ سلطة الإرادة  الط��قة فهو مخ�ئ بهذە  �عة، و�رى بأن من �فكر  ال�ش بدً� من مبدأ سلطة  التن����ون  يرفعها 

ي الجذور بالأمس بحسب تعب�ي سع 
�د حل�م باشا، ومع ذلك فقد تم عدە مبدأ غ�ي قابل للخطأ أو المساءلة، و�حفر سع�د حل�م باشا �ف
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ي لا تخضع للمساءلة والمحاسبة والمتمثلة بال�ن�سة، ومبدأ سلطة الإرادة الوطن�ة  ض عرفوا "السلطة المعصومة" اليت ض أن الغ��يني فيبني

ف �مارسون السلطة و�ستف�دون  ي ممثلني
، لأنه يتجسد �ف

�
إنما هو استمرار لذات العقل�ة الغ���ة، وهو مبدأ عاجز عن تمث�ل الأغلب�ة حقا

 منها ولا �عم  
�
افا ي حق�قته ل�س سوى اع�ت

الأفراد، ومبدأ التمث�ل هذا منح من قبل لرجال الاستقراط وال�ن�سة فماذا نتج عنه؟ هو �ف

�عة، والقدر الذي تكون  �عة لخدمة ال�ش �عة فقد أنتج دولة مدن�ة ولدت من ال�ش للأقل�ة لتفرض إرادتها بالقوة، وأما مبدأ س�ادة ال�ش

�عة بال�ش الدولة متمسكة  بالعلوم    ف�ه  ف سببه جهلهم  المسلمني الظلم والاستبداد، وانحطاط  بع�دة عن  الذي تكون ف�ه  القدر  هو 

ي سع�د حل�م باشا 
ض هو تخلف اقتصادي مادي �مكن تع��ضه، و�ن�ض ، وعل�ه فإن تخلف المسلمني ي

الطب�ع�ة والاستفادة منها كما ينب�ض

، و  �ي ن عن الق�ام بواجباتهم أن �كون حض الإسلام ع� العلم مقت� ع� العلم ال�ش �رى أن هذا الظن هو نت�جة لتقاعس المسلمني

، وظهر رواد التغ��ب   وهم أقل�ة أعجبت بالرفاه�ة الماد�ة -وهو الذي أدى إ� التخلف المادي فنتج عنه تخلف اقتصادي وس�ا�ي

ي العالم الإسلا�ي 
ي وهم فكري أبعدهم  -الغ���ة وأزعجها بؤس الظروف الماد�ة �ف

عن فهم حق�قة الحال، ووصل بهم الحال فوقعوا �ف

ي وحرص ع� الملذات الماد�ة.   إ� رفض نظام مجتمعهم، ل�ن هذا الرفض لم �كن نت�جة لبحث ومعرفة بل لهوى غرىب

ي �مكن أن تقع  ي تداول السلطة من خلال الأحزاب المتباينة ذات التوجهات الخاصة واليت
ف �ف ينتقد سع�د حل�م باشا ط��قة الغ��يني

�عة وق�مها، فإن   ام بتعال�م ال�ش ض اء الذمم والولاءات، و�رى أن النظام الإسلا�ي يوجب ع� الأفراد الال�ت ضح�ة لعمل�ات غ�ي ن��ــهة ل�ش

ي سب�ل تحقيق الأهداف الاجتماع�ة وصلنا لمبدأ تمث�
الذات�ة تصب جم�عها �ف أن الأهداف الاجتماع�ة والميول  ل الأمة؛ س�ظهر 

، و�ــهذا لن  ي أن �كون ع�ب أحزاب بل ع�ب نخب تحقق السلام والا�سجام الس�ا�ي
للأمة، ولذلك فهو يرى أن مبدأ تمث�ل الأمة لا ينب�ف

ي مجلس تا
ا��ة �ف ي الط��قة المث� لخدمة الأهداف تظهر أحزاب شيوع�ة أو اش�ت

، والخلاف الذي �مكن أن ينشأ هو �ف ف بع للمسلمني

السمعة  القانون ذوي  لفقهاء  �كون  أن  ي 
ينب�ف ذلك  أن  باشا  يرى سع�د حل�م  ف  القوانني �ــــع وسن  للت�ش و�النسبة  للجميع،  كة  المش�ت

ي العال
ف �ف م الإسلا�ي لا �ستند إ� إجراء متناغم عمرە أر�عة الحسنة وهم لجنة مستقلة عن مجلس الأمة، فلا �مكن أن �سن قوانني

�عة وكل الس�ي الس�ا�ي  ض يتم تأ��دها من قبل الضم�ي العام للمجتمع، فمصدر الحكم هو ال�ش ، و�عد سن هذە القوانني
�
ع�ش قرنا

ة. سيتبع هذە الغا�ة و�خدمها، بغ�ي ذلك س�ظهر الانقسام و�شتعل العداوات وتتعطل الحكومة، ومؤدى ذلك كا  رثة اجتماع�ة خط�ي

 واجب التطبيق، فذلك أمر �حتاج دراسات وجهود إضاف�ة، 
�
 س�اس�ا

�
�ختم سع�د حل�م باشا هذە الرسالة بتأ��دە أن ما أثارە ل�س ب�انا

ام بمبادئ الغرب الاجتماع�ة، و�ن حصل ذلك ستضيع الوحدة  ض ي يؤدي للال�ت اد النظام الس�ا�ي الغرئب ل�نه أراد القول أن الس�ي لاست�ي

ف ع� التسمك  والأخوة الإسلام . و�ؤكد سع�د حل�م باشا بأن ت���ة المسلمني ف  ل�اعات الغ��يني
�
�ة، وس�سود التنافس والعداء، تبعا

ض لهذە الغا�ة بل هو م�دان للنضال وهو  ض الساعني ي أن �حزن المثقفني
 سهً�، ل�ن ذلك لا ينب�ض

�
بق�م الإسلام وعدم تقل�د أحد ل�س شيئا

ي الشأن العام
ر لاشتغالهم �ف  أصً�.  الم�ب
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ETİK İLKELER VE YAYIN POLİTİKASI

Yayın Etiği İlkeleri

Yayın Etiği, daha yüksek editoryal işleme standartları oluşturmak için yazarlar, hakemler ve 
yayıncılar adına dürüstlük konusunda ısrar eden bir öz-düzenleme mekanizması olarak ta-
nımlanabilir. Yayın için etik standartlar, yüksek kaliteli bilimsel yayınları, halkın bilimsel bul-
gulara güvenini ve insanların fikirlerine itibar edilmesini sağlamak için mevcuttur.

Etik ilkelere sahip bir araştırmacının şu davranışları sergilemesi gerekir.

• İntihal yapmaz.

• Kaynakları hatalı belirtmez.

• Çürütemeyecekleri itirazları gizlemezler.

• Karşıt görüşleri çarpıtmazlar.

• Verileri yok etmez veya gizlemezler.

Hakemli çalışmalar, bilimsel yöntemi destekleyen ve hayata geçiren çalışmalardır. Bu noktada 
yayın sürecine dahil olan tüm tarafların (yazarlar, okuyucular ve araştırmacılar, yayıncı, ha-
kemler ve editörler) etik ilkelere uyması büyük önem taşımaktadır. Akademik Analiz dergisi, 
araştırma ve yayın etiği konusunda ulusal ve uluslararası standartlara bağlıdır. Basın Kanunu, 
Fikir ve Sanat Eserleri Kanunu ile Yükseköğretim Kurumları Bilimsel Araştırma ve Yayın Etiği 
Yönergesi’ne uymaktadır. Akademik Analiz dergisi, Committee on Publication Ethics (COPE), 
Directory of Open Access Journals (DOAJ) ve Open Access Scholarly Publishers Association 
(OASPA) tarafından yayınlanan Uluslararası Etik Yayıncılık İlkeleri’ni benimsemiştir. Ayrıca 
Türkiye Editörler Çalıştayı Kararlarına da uymayı taahhüt eder.

• Basın Kanunu (Ulusal Mevzuat)

• Fikir ve Sanat Eserleri Kanunu (Ulusal Mevzuat)

• Yükseköğretim Kurumları Bilimsel Araştırma ve Yayın Etiği Yönergesi (Ulusal Mevzuat)

• Akademik Yayıncılıkta Şeffaflık ve En İyi Uygulama İlkeleri (Uluslararası Kriterler)

• Türkiye Editörler Çalıştayı Kararları (Ulusal Kriterler)

Tekrar Yayın

Tekrar yayın, aynı makalenin veya büyük ölçüde benzer makalelerin birden fazla dergide ya-
yınlanmasıdır. Editör bu tür makaleyi incelemeden geri gönderir. Bundan sonra editör, tekrar 
yayına teşebbüs eden yazara belli bir süre ambargo uygulayabilir, yazarın daha önce yayın 
yaptığı dergide (belki de önceki makaleyi yayınlayan derginin editörü ile eşzamanlı duyuru 
olarak) kamuoyuna bu durumu açıklayabilir veya bu tedbirlerin hepsini birlikte uygulayabilir.  

Aynı çalışmanın birden fazla dergiye eşzamanlı olarak gönderilmesi

Yazarlar aynı makaleyi aynı anda birden fazla dergiye gönderemezler. Editör, olası eşzaman-
lı gönderimi öğrenirse, makaleyi alan diğer editör(ler)e danışma hakkını saklı tutar. Ayrıca 
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editör, makaleyi incelemeden iade edebilir veya incelemeleri dikkate almadan reddedebilir 
veya bu kararı ilgili diğer editör(ler)le tartışarak alabilir ve yazarlardan belli bir süre makale 
başvurusu kabul etmemeye karar verebilir. Ayrıca yazarların işverenlerine yazabilir veya bu 
tedbirlerin hepsini birlikte hayata geçirebilir.

İntihali Engelleme Amaçlı Kontrol

Başkalarının fikirlerini, metotlarını, verilerini, uygulamalarını, yazılarını, şekillerini veya 
eserlerini sahiplerine bilimsel kurallara uygun biçimde atıf yapmadan kısmen veya tamamen 
kendi eseriymiş gibi sunmaktır.

Akademik Analiz, gönderilen tüm makaleleri intihal engellemek için taramaktadır. İncelen-
meye sunulan çalışmalarda intihal olup olmadığını Turnitin & İthenticate, yazılımı kullanıla-
rak kontrol edilir. Benzerlik oranın %20’den az olması beklenir. Benzerlik oranında asıl ölçü, 
yazarın atıf yapma ve alıntılama kuralların uymasıdır. Benzerlik oranı %1 göründüğü hâlde 
atıf ve alıntı usulünce yapılmamışsa yine intihal söz konusu olabilir. Bu açıdan atıf ve alıntı 
kuralları yazar tarafından bilinmeli ve dikkatlice uygulanmalıdır: İSNAD

İntihal, duplikasyon, sahte yazarlık/inkar edilen yazarlık, araştrma/veri fabrikasyonu, maka-
le dilimleme, dilimleyerek yayın, telif hakları ihlali ve çıkar çatışmasının gizlenmesi, etik dışı 
davranışlar olarak kabul edilir. Kabul edilen etik standartlara uygun olmayan tüm makaleler 
yayından çıkarılır. Buna yayından sonra tespit edilen olası kuraldışı, uygunsuzluklar içeren 
makaleler de dahildir.

Sahtecilik

Araştırmaya dayanmayan veriler üretmek, sunulan veya yayınlanan eseri gerçek olmayan 
verilere dayandırarak düzenlemek veya değiştirmek, bunları rapor etmek veya yayımlamak, 
yapılmamış bir araştırmayı yapılmış gibi göstermektir.

Araştırma kayıtları ve elde edilen verileri tahrif etmek, araştırmada kullanılmayan yöntem, 
cihaz ve materyalleri kullanılmış gibi göstermek, araştırma hipotezine uygun olmayan veri-
leri değerlendirmeye almamak, ilgili teori veya varsayımlara uydurmak için veriler ve/veya 
sonuçlarla oynamak, destek alınan kişi ve kuruluşların çıkarları doğrultusunda araştırma so-
nuçlarını tahrif etmek veya şekillendirmektir.

Katılımcıların Kişisel Verilerinin Korunması

Akademik Analiz, yasal olarak kamuya açık olmayan insan katılımcılarla ilgili kişisel veya has-
sas verileri veya materyalleri içeren tüm araştırmaların resmi etik incelemeye tabi olmasını 
şart koşar.

Araştırma Suistimali İddialarının Ele Alınması

Akademik Analiz, COPE’un Başarılı Bir Yazı İşleri için Etik Araç Setine uyar.   Akademik Ana-
liz editörleri; intihal, alıntı manipülasyonu, veri tahrifatı, veri uydurması ve diğer araştırma 
suiistimalinin meydana geldiği makalelerin yayınlanmasını önlemek için tedbir alacaktır. 
Hiçbir durumda Akademik Analiz editörleri bu tür bir suistimalin gerçekleşmesine bilerek 
izin vermeyecektir. Akademik Analiz editörleri, dergilerinde yayınlanan bir makaleyle ilgili 
herhangi bir araştırma suistimali iddiasından haberdar olmaları durumunda, iddialarla ilgili 
olarak COPE’un yönergelerini izleyeceklerdir.

Etik İhlal Bildirimleri

Okurlar, Akademik Analiz’de yayınlanan bir makalede önemli bir hata ya da yanlışlık fark 
ettiklerinde ya da editoryal içerik ile ilgili (intihal, yinelenen makaleler vb.) herhangi bir şikâ-
yetleri olduğunda akademikanalizdergisi@gmail.com  adresine e-posta göndererek bildirim-
de bulunabilir. Gelişmemiz için fırsat sağlayacağından başvuruları memnuniyetle karşılarız, 
hızlı ve yapıcı bir şekilde geri dönüş yaparız.
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Düzeltme, Geri Çekme, Endişe İfadesi

Editörler, yayınlanan makalede, bulguları, yorumları ve sonuçları etkilemeyen küçük hatalar 
tespit edilirse düzeltme yayınlamayı düşünebilirler. Editörler, bulguları ve sonuçları geçersiz 
kılan büyük hatalar / ihlaller söz konusu olduğunda, makaleyi geri çekmeyi düşünmelidir. 
Yazarlar tarafından araştırma veya yayını kötüye kullanmaya yönelik olasılık söz konusu ise; 
bulguların güvenilir olmadığına ve yazarların kurumlarının olayı soruşturmadığına dair ka-
nıtlar var veya olası soruşturma haksız veya sonuçsuz görünüyor ise, editörler endişe ifadesi 
yayınlamayı düşünmelidir. Düzeltme, geri çekme veya endişe ifadesi ile ilgili olarak COPE 
yönergeleri dikkate alınır.

Anket ve Mülakata Dayanan Çalışmaların Yayını

Akademik Analiz Dergisi, bilimsel süreli yayıncılıkta etik güvence oluşturmak amacıyla, Ya-
yın Etiği Komitesi’nin (COPE) “Dergi Editörleri için Davranış Kuralları ve En İyi Uygulama 
Rehber İlkeleri” ve “Dergi Yayıncıları için Davranış Kuralları” ilkelerini benimsemektedir. Bu 
kapsamda dergiye gönderilen çalışmalarda aşağıdaki hususlara uyulmalıdır:

1) Etik kurul izni gerektiren, tüm bilim dallarında yapılan araştırmalar için (etik kurul onayı
alınmış olmalı, bu onay makalede belirtilmeli ve belgelendirilmelidir.

2) Etik kurul izni gerektiren araştırmalarda, izinle ilgili bilgilere (kurul adı, tarih ve sayı no)
yöntem bölümünde, ayrıca makalenin ilk/son sayfalarından birinde; olgu sunumlarında, bil-
gilendirilmiş gönüllü olur/onam formunun imzalatıldığına dair bilgiye makalede yer verilme-
lidir.

Özel Sayı Yayımlama Politikası

Dergimizde Yayın Kurulu’nun talebi üzerine yılda bir kez özel sayı yayımlanabilir. Özel sayıda 
yer alması için gönderilen makaleler önce Editöryal ön incelemeye tabi tutulur. Sonra dergi-
nin yazım kurallarına uygunluk açısından incelenir ve intihali önlemek için benzerlik tarama 
yapılır. Bu aşamalardan sonra çift taraflı körleme modelinin kullanıldığı hakem değerlendir-
mesi sürecine alınır.

Editöryal Gizlilik Yükümlülüğü

Akademik Analiz’in editörleri, gönderilen tüm yazıları gizli belgeler olarak ele alır; bu, ya-
zarların izni olmadan bir yazı hakkındaki bilgileri kimseye ifşa etmeyecekleri anlamına gelir. 
Makale inceleme sürecinde şu kişiler makalelere erişebilir: Editörler, Hakemler, Yayın Kurulu 
Üyeleri. Bir yazıyla ilgili ayrıntıların yazarların izni olmadan üçüncü bir şahsa iletilebileceği 
tek durum, editörün ciddi araştırma suistimalinden şüphelenmesidir.

Bilimsel Suistimal İddiaları-Şüpheleri

Bilimsel suistimalin farklı tanımları vardır. Akademik Analiz büyük yayın etiği kurumları ta-
rafından oluşturulan rehberliği takip ederken bu sorunları vaka bazında ele alıyoruz. Editör, 
etik ihlalden şüphelenirse veya bir ihlal iddiası olursa harekete geçmekle yükümlüdürler. Bu 
görev hem yayınlanmış hem de yayınlanmamış makaleleri kapsar. Editör, olası suistimallerle 
ilgili endişeleri dile getiren makaleleri basitçe reddetmemelidir. Etik olarak iddia edilen da-
vaları takip etmekle yükümlüdür. Editör, uygun olduğunda COPE akış şemalarını izlemelidir. 
Editörler, öncelikle görevi kötüye kullandığından şüphelenilen kişilerden bir yanıt istemeli-
dir. Yanıttan memnun kalmazlarsa, ilgili işverenlerden veya kurumdan araştırma yapmasını 
istemelidir. Editör, iddia edilen suistimalle ilgili uygun bir soruşturmanın yürütülmesini sağ-
lamak için tüm makul çabayı göstermelidir; bu olmazsa, editör soruna bir çözüm bulmak için 
ısrar etmek için tüm makul girişimleri yapmalıdır. Bu zahmetli ama önemli bir görevdir.

Akademik Analiz, COPE’un Başarılı Bir Yazı İşleri için Etik Araç Setine uyar. Akademik Analiz 
editörleri; intihal, alıntı manipülasyonu, veri tahrifatı, veri uydurması ve diğer araştırma sui-
istimalinin meydana geldiği makalelerin yayınlanmasını önlemek için tedbir alacaktır. Hiçbir 
durumda Akademik Analiz dergisi veya editörleri bu tür bir suistimalin gerçekleşmesine bi-
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lerek izin vermeyecektir. Akademik Analiz editörleri, dergilerinde yayınlanan bir makaleyle 
ilgili herhangi bir araştırma suistimali iddiasından haberdar olmaları durumunda, iddialarla 
ilgili olarak COPE’un yönergelerini izleyeceklerdir.

Hakemler, araştırma veya yayının suistimalinden şüphelendiklerinde durumu Editöre iletme-
lidir. Editör, COPE tavsiyelerine uyarak gerekli işlemleri yürütmekle görevlidir.

Akademik Analiz, aşağıdaki veya benzeri konularda suistimal iddialarıyla karşılaştığında 
COPE akış şemalarına uygulamayı taahhüt eder. 

• Tekrar yayından şüphelenildiğinde yapılacaklar

• İntihalden şüphelenildiğinde yapılacaklar

• Uydurma verilerden şüphelenildiğinde yapılacaklar

• Yazarlık değişikliği taleplerinde yapılacaklar

• Açıklanmamış çıkar çatışması durumundan şüphelenildiğinde yapılacaklar

• Haksız veya hediye yazarlıktan şüphelenildiğinde yapılacaklar

• Bir yazıda etik probleminden şüphelenildiğinde yapılacaklar

• Etik ihlal şüphesi e-posta vb. ile doğrudan haber verildiğinde yapılacaklar

• Sosyal medya aracılığıyla etik ihlal şüphesi duyurulduğunda yapılacaklar

Şikayet Prosedürü

Bu prosedür, Akademik Analiz’in veya yazı kadromuzun sorumluluğunda olan içerik, prose-
dürler veya politikalarla ilgili şikayetler için geçerlidir. Şikayetler, iyileştirme için bir fırsat ve 
teşvik sağlayabilir ve hızlı, nazik ve yapıcı bir şekilde yanıt vermeyi amaçlıyoruz.

Şikâyet, Akademik Analiz’in veya yazı işleri ekibimizin sorumluluğunda olan içerik, prosedür-
ler veya politikalarla ilgili olmalıdır. Şikayetler doğrudan akademikanalizdergisi@gmail.com 
adresine e-posta ile gönderilmelidir ve gizli olarak ele alınacaktır. Editör, şikayetlere anında 
yanıt verir. Editör, şikayetlerle ilgili COPE akış şemasında belirtilen prosedürü takip eder.

Şikayetler, editör ekibinin ilgili üyesi tarafından incelenir ve çözülemezse şu süreçler izlenir: 

• Bu ilk yanıtın yetersiz olduğu düşünülürse, şikayetçi, şikayetinin derginin daha kıdemli bir
üyesine iletilmesini talep edebilir.

• Şikayetçi hoşnut kalmazsa, şikayetler baş editöre iletilebilir.

• Mümkünse iki hafta içinde tam bir yanıt verilecektir.

COPE, bilimsel dergilerin editörleri için bir uygulama kodu yayınlar. Bu editörler, dergiler ve 
yayıncılarla olan anlaşmazlıkların çözümünü kolaylaştıracaktır ancak yalnızca derginin kendi 
şikâyet prosedürleri tükendikten sonra buraya başvuru yapılabilir. 

İtiraz Süreci

Editörler ve hakemler tarafından yapılan değerlendirmelere dair ciddi itirazları memnuni-
yetle karşılıyoruz. Bilimsel içeriğini yanlış anladığımız için makalenizi reddettiğimizi düşü-
nüyorsanız, lütfen akademikanalizdergisi@gmail.com adresinden editör ekibimize bir itiraz 
mesajı gönderin. Bu aşamada makalenizin gözden geçirilmiş bir versiyonunu göndermeye 
çalışmayın. İtiraz mektubunuzu okuduktan sonra itirazınızın haklı olduğunu anlarsak, sizi 
makalenizin gözden geçirilmiş bir versiyonunu göndermeye davet edebiliriz. Böylece çalış-
manız dış hakem sürecine tekrar gönderilir. Lütfen itiraz mektubuna mümkün olduğunca faz-
la ayrıntı ekleyin. Son olarak, her makale için yalnızca bir itirazı dikkate alabiliriz, bu yüzden 
lütfen itirazınızı net bir şekilde ortaya koymaya gayret edin. Reddedilen makaleler üzerinde 
uzun süreli müzakerenin genellikle hem yazarlar hem de editörler için tatmin edici olmadığı-
nı gördük, bu nedenle aynı çalışma için birden fazla itirazı işleme almıyoruz.
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Çıkar Çatışmaları

Çıkar çatışması, birincil bir çıkarla ilgili mesleki yargı, ikincil bir çıkardan (mali kazanç veya 
kişisel rekabet gibi) etkilenebildiğinde ortaya çıkar. Bir makaleyi nasıl ele alacağımıza dair 
en iyi kararı verebilmek için yazarların rekabet halindeki çıkarlarını bilmemiz gerektiğine ve 
makaleyi yayınlarsak okuyucuların da bunları bilmesi gerektiğine inanıyoruz.

Kişinin yaptığı işte çelişkiye düşmesine yol açacak, objektifliğini önemli oranda bozabilecek 
veya herhangi bir kişi ya da kuruluş lehine adil olmayan avantaj sağlayabilecek herhangi fi-
nansal ya da diğer tür çıkarlardır. Araştırmanın yürütülmesi ve makalenin hazırlanması sü-
recinde alınan tüm mali destek kaynakları ve sponsorların çalışmadaki rolü açıklanmalıdır. 
Finansman kaynağı yoksa bu da belirtilmelidir. Açıklanması gereken olası çıkar çatışması 
örnekleri arasında danışmanlıklar, maaş alımı, hibeler yer alır. Potansiyel çıkar çatışmaları 
mümkün olan en erken aşamada açıklanmalıdır.

Akademik Analiz’in tarafsız incelemeyi sağlamak için editörlerden, çalışanlardan veya yayın 
kurulu üyelerinden gelen gönderileri ele almak için belirlenmiş bir süreci vardır. Bu tür gön-
deriler öncelikle başka dergilere yönlendirilir. Bunun mümkün olmaması halinde gönderinin 
sahibinin dergideki görevi askıya alınır. Bu gönderiler çift taraflı körleme sürecinde incelenir. 

Editör, kendisinin veya aile üyeleri tarafından yazılmış makalelerle ilgili kararlarda yer alma-
malıdır. Ayrıca, böyle bir çalışma, derginin tüm olağan prosedürlerine tabi olmalıdır. Editör, 
yazarlar ve hakemler tarafından olası çıkar çatışmalarının ifşa edilmesiyle ilgili COPE yöner-
gelerini uygulamalıdır.  

Araştırma Etiği İlkeleri

Akademik Analiz  araştırma etiğinde en yüksek standartları gözetir ve aşağıda tanımlanan 
uluslararası araştırma etiği ilkelerini benimser. Makalelerin etik kurallara uygunluğu yazarla-
rın sorumluluğundadır.

• Araştırmanın tasarlanması, tasarımın gözden geçirilmesi ve araştırmanın yürütülmesinde,
bütünlük, kalite ve şeffaflık ilkeleri sağlanmalıdır.

• Araştırma ekibi ve katılımcılar, araştırmanın amacı, yöntemleri ve öngörülen olası kullanım-
ları; araştırmaya katılımın gerektirdikleri ve varsa riskleri hakkında tam olarak bilgilendiril-
melidir.

• Araştırma katılımcılarının sağladığı bilgilerin gizliliği ve yanıt verenlerin gizliliği sağlanma-
lıdır. Araştırma katılımcıların özerkliğini ve saygınlığını koruyacak şekilde tasarlanmalıdır.

• Araştırma katılımcıları gönüllü olarak araştırmada yer almalı, herhangi bir zorlama altında
olmamalıdırlar.

• Katılımcıların zarar görmesinden kaçınılmalıdır. Araştırma, katılımcıları riske sokmayacak
şekilde planlanmalıdır.

• Araştırma bağımsızlığıyla ilgili açık ve net olunmalı; çıkar çatışması varsa belirtilmelidir.

• İnsan denekler ile yapılan deneysel çalışmalarda, araştırmaya katılmaya karar veren katı-
lımcıların yazılı bilgilendirilmiş onayı alınmalıdır. Çocukların ve vesayet altındakilerin veya
tasdiklenmiş akıl hastalığı bulunanların yasal vasisinin onayı alınmalıdır.

• Çalışma herhangi bir kurum ya da kuruluşta gerçekleştirilecekse bu kurum ya da kuruluştan
çalışma yapılacağına dair onay alınmalıdır.

• İnsan öğesi bulunan çalışmalarda, “yöntem” bölümünde katılımcılardan “bilgilendirilmiş
onam” alındığının ve çalışmanın yapıldığı kurumdan etik kurul onayı alındığı belirtilmesi ge-
rekir.
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