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Oz

Bu calismada, son dénem Naksi tarikati seyhlerinden ibrahim Halil Efendi'nin tasavvuf anlayisinda miirid-
mirsid iligkisinin temel dinamikleri incelenmistir. Tasavvuf geleneginde, mirid ve mirsid arasindaki bag,
manevi gelisim ve ruhsal yolculuk agisindan biiyiik &nem tasimaktadir. ibrahim Halil Efendi’ye gore bu iliski,
salt bir 6gretici-6grenci iliskisi olmayip ayni zamanda teslimiyet, manevi rehberlik ve ahlaki olgunlasmayi
iceren dinamik bir slrectir. Mursid, miridini hem dis hem de i¢sel diinyasinda donisiime tabi tutarak
hakikate ulasmasini saglar. Bu baglamda calismamiz, miridin manevi egitim silirecinde miursidine karsl
gdstermesi gereken edep kurallari, tasavvufi literatiir ve Seyh ibrahim Halil'in eserleri cercevesinde analiz
edilmistir. Mrsidin, muridin ruhsal tekdmuliindeki rehberlik roll, ayetler, hadisler ve tasavvufi yorumlarla
desteklenerek ortaya konulmustur. Ayrica, tam teslimiyetin seyr U silk yolculugunun vazgecilmez bir unsuru
oldugu vurgulanarak, miridin irsad strecindeki konumu degerlendirilmistir. Bu baglamda, insan-i1 kamil olan
mirsidin, miridin ruhani gelisimindeki belirleyici etkisi teorik ve pratik agilardan ele alinmistir. Calisma,
mirside gosterilen edebin, tasavvufi yolculugun basariya ulasmasindaki islevini ortaya koymayi
amaglamaktadir.
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Abstract

This study examines the core dynamics of the relationship between the disciple (murid) and the spiritual guide
(murshid) within the Safi understanding of Sheikh ibrahim Halil, one of the prominent contemporary Nakshbandi
sheikhs. In the tradition of SUfism, the bond between the murid and the murshid is of great importance for spiritual
development and the soul’s journey towards the truth. According to Sheikh ibrahim Halil, this relationship is not
merely a teacher-student interaction but a dynamic process that includes submission, spiritual guidance, and
moral maturation. The murshid facilitates the murid's journey towards truth by guiding them through both
external and internal transformation.

In this context, the study analyzes the rules of etiquette (adab) that a murid must observe during their spiritual
training under the guidance of their murshid, as well as the concepts of Sifi literature and the works of Sheikh
Ibrahim Halil himself. The murshid's role as a spiritual guide in the murid's process of spiritual ascension is
supported by references from the Qur’an, hadiths, and Stfi commentaries. Furthermore, the study emphasizes
that complete submission is an essential component of the Sifi path, or sullk, and evaluates the murid’s position
within the guidance process. In this framework, the study investigates how the perfect human, al-insan al-kamil
(the ideal spiritual guide) plays a defining role in the murid’s spiritual development, both from theoretical and
practical perspectives. The purpose of this study is to highlight the function of the etiquette observed towards the
murshid in ensuring the success of the Sifi journey.

The relationship between the murid and the murshid is central to the Sufi tradition and can be viewed as the
cornerstone of spiritual education. In this bond, the murshid’s role goes beyond that of simply transmitting
knowledge; rather, the murshid’s guidance extends to helping the murid achieve a deep transformation of their
inner self. Sheikh ibrahim Halil’s SGfi views suggest that this relationship is a transformative process that allows
the murid to transcend the material and engage in a profound journey of self-discovery and spiritual elevation.
This is more than just an intellectual learning process; it is a holistic experience that engages both the inner and
outer aspects of the murid’s being.

One of the key elements of this relationship is the concept of adab (etiquette). The murid’s adherence to proper
etiquette with the murshid is not limited to physical respect but extends to the internalization of the murshid’s
spiritual teachings. The murid must show patience, humility, and reverence, understanding that the murshid is
guiding them toward higher spiritual truths. Through the process of sullk, or spiritual journey, the murid embarks
on a path of transformation that requires both external discipline and inner purification.

Sheikh ibrahim Halil stresses the importance of the murshid's role in guiding the murid’s spiritual progress. The
murshid’s guidance is not merely instructive; it is a holistic process that involves both intellectual and spiritual
nourishment. The murshid assists the murid in recognizing their inner potential and provides the tools necessary
for spiritual advancement. This relationship is often characterized by the murid’s complete submission to the
murshid’s guidance, which is seen as an essential step in the sulik process. Without this total submission, the
murid’s spiritual journey would lack direction, and the depth of the transformation required for spiritual progress
would not be attained.

The concept of the al-insan al-kamil (the perfect human) also plays a critical role in this relationship. The al-insan
al-kamil is the spiritual archetype of the murshid, embodying the highest level of spiritual maturity and serving as
the ideal model for the murid. The murshid, as the al-insan al-kamil, has achieved a level of spiritual perfection
that allows them to guide the murid through the complexities of their inner world and lead them to the divine
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truth. This process involves not just the acquisition of knowledge but the purification of the soul, the renunciation
of ego, and the cultivation of virtues such as patience, humility, and love.

In the SUfi tradition, the journey of sullik is seen as an ongoing process of purification and spiritual awakening. The
murid’s progress along this path is facilitated by the murshid, whose spiritual insight provides the necessary
direction for the murid’s journey. The murid, in turn, must maintain a strong commitment to the teachings of the
murshid, following the guidance of the spiritual mentor while also remaining faithful to their own inner calling.
This dynamic process is one of mutual respect and trust, where the murid’s progress depends not only on their
own efforts but also on the wisdom and guidance of the murshid.

The concept of complete submission is emphasized throughout this study as a central tenet of the Sufi path.
Submission to the murshid is not a passive act but one that requires active engagement and devotion. It is only
through this full surrender to the murshid’s guidance that the murid can experience true spiritual growth. The
process of sullk is not merely about learning religious knowledge but involves the transformation of the heart and
soul, which leads to a deeper understanding of the divine.

This study concludes that the relationship between the murid and the murshid, as seen through the lens of Sheikh
ibrahim Halil’s SGfi teachings, is fundamental to the success of the spiritual journey. The murshid’s role as a guide
and mentor is essential for the murid’s spiritual growth, and the etiquette displayed towards the murshid plays a
crucial part in ensuring the success of the Sufi path. By adhering to proper etiquette and submitting fully to the
guidance of the murshid, the murid embarks on a transformative journey toward spiritual enlightenment and
divine closeness.

Keywords: Siifism, Murshid, Murid, Adab, Sulik, Insan al-Kamil, Sheikh ibrahim Halil.
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Giris

Tasavvuf, tarih boyunca islam diinyasinda insanin hakikate yénlendiren manevi diinyasini insa eden,
derin manevi Ogretiler iceren bir disiplin olarak 6nemli bir yere sahip olmustur. Bu baglamda
Naksbendiyye tarikati, manevi egitim anlayisi, ahlaki ilkeleri ve murid-mdursid iliskisine verdigi
onemle dikkat ceken bir ekoldir. Makalede bu ekoliin yetistirdigi son donem sahsiyetlerden birisi

olan Seyh ibrahim Halil'in® (1900-1952) edeb anlayisi incelenecektir.

Miicahit bir sff olan Seyh ibrahim Halil, yedi adet ilmi eser mirasi birakmistir. Bu eserlerinde tasavvuf
adabina dair bahisler de bulunmaktadir. Hakkinda iki adet yiiksek lisans ¢alismasi® ve cesitli makale
ve bildiriler bulunmaktadir.? Bu calismalarda hayati ve cesitli gorisleri hakkinda bilgiler yer almakla
birlikte onun tasavvuf adabi 6zel olarak incelenmemistir. Bu baglamda makalenin 6zgiin oldugu

kaydedilebilir.

Seyh ibrahim Halil'in anlayisinda, miirsid sadece bir 6gretmen degil, ayni zamanda miiridin manevi
yolculugunda ona rehberlik eden, yol gosteren ve ruhani tekamuliine katki saglayan bir figlirdir. Bu
inceleme, tasavvufi egitimdeki bu 6zel iligkinin Seyh ibrahim Halil’in diisiince diinyasindaki yerini ve

bu iliskinin birey Gzerindeki etkilerini daha iyi anlamayi amacglamaktadir.

Seyh ibrahim Halil, eserlerinde mirid-miirsid iliskisini agirlhkl olarak 4dab cercevesinde islemistir.
Hilasati’l-adab fi reddi’s-serdb isimli eseri tamamen mdiridin uymasi gereken edep kurallarini
anlatmaktadir. Eser, Seyh ibrahim Halil'in hayatta iken basilan tek kitabi olmasi nedeniyle onun,

mduridlerinin egitiminde edebe ne derece 6nem verdigini gdstermektedir.

Bu eserde, miridlerin (taliblerin) mursidine karsi gostermesi gereken edepler ve uyulmasi gereken
adab kurallari yer yer detaylandirilarak ele alinmistir. Bu adab kurallari, tasavvuf geleneginde dnemli
bir yer tutar ve mirid-mursid iliskisinin saglkli ve dogru bir sekilde surdirilmesi igin oldukga
onemlidir. Genel olarak, miridlerin mirsidine karsi gosterdigi edepler arasinda saygi, itaat, sabir,
tevazu ve samimiyet gibi nitelikler 6n plandadir. Mirid, seyhine karsi icten bir sevgi ve bagllik

gostermeli, onun nasihatlerine ve rehberligine deger vermelidir. Mirid-mursid iliskisi, insanin

1 ibrahim Halil Efendi’nin hayati hakkinda gesitli akademik galismalar yapildigi icin makalede bu bilgiler tekrar

edilmemistir. Bkz. Fehmi Sogukoglu, "Sogukoglu, ibrahim Halil", TDV isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV islam
Arastirmalari Merkezi, 2019), EK 2 / 518-519.
Fehmi Sogukoglu, ibrahim Halil Efendi'nin Hayati ve itikadi Gériisleri Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Yiiksek Lisans, 2011); Fatma Goksu Sandikli, Son Dénem Naksi Seyhlerinden ibrahim Halil Sogukoglu'nun Hayati
Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2024).
Fehmi Sogukoglu, "ibrahim Halil Efendi’nin Gaziantep/islahiye’deki Dini Hayata Katkisi", Gaziantep'te Dini Hayat,
ed. Erol Erkan vd. (Gaziantep: Gazi Kiltiir A.S., 2017); Fehmi Sogukoglu, "ibrahim Halil Efendi ve Miirit Haraketinin
Milli Miicadeleye Katkisi", Giiney Bélgesi Milli Miicadele Sempozyumu, (Ankara: Atatlirk Arastirma Merkezi, 2016).
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hakikate ulasma yolunda rehberligin ve uyumun vazgecilmez bir unsuru olarak ele alinmaktadir. Bu

iliski, mUridin manevi gelisimi ve olgunlagmasi igin temel bir rol oynamaktadir.

Makalede, miiridin miirsidine karsi sorumluluklari Seyh ibrahim Halil'in manzumelerinden ve ilk
donem tasavvuf klasiklerinden yapilan alintilarla aciklanacaktir. Onun mirid yerine “talib” kavramini
kullanmay! tercih ettigi gortilmektedir. Bu tercihinde muridlik makaminin Gstiin bir makam olmasinin
etkili oldugu duslinilmektedir. Seyr G silGkun baslangicindaki kisi ancak talep edendir. Biz de

alismamizda onun bu tercihine uygun olarak mirid yerine “talib” kavramini kullanacagiz.
Y Y

Tasavvuf geleneginde, taliblerin mirsidlerinden en yiiksek derecede fayda saglayabilmeleriicin edep
kurallarina siki sikiya bagh kalmalari 6nemli gérilmistir. Sfiler arasinda, tasavvuf yoluna giren bir

talibin ilk 6grenmesi gereken seyin edep oldugu konusunda ittifak oldugu séylenebilir.

1. Miirsidi Ziyaret Adabi

Miursidi ziyaret sirasinda gosterilmesi gereken edep, talibin manevi gelisimi agisindan biiyiik 6nem
tasir. Zira tasavvuf yolunda, usule riayet etmeyen bir dervisin hakikate ulasamayacagi kabul
edilmektedir. Bu c¢ercevede mirside karsi takinilacak edepli tavir, talibin hem dis diinyadaki

davranislarini hem de i¢sel olgunlugunu yansitan temel bir olgldr.

Mirside karsi gosterilmesi gereken edep, ashab ve Hz. Peygamber arasindaki edeple
bagdastirlmistir. Sifiler tasavvufa ait pek ¢ok konuda Hz. Muhammed ile sahabe arasindaki
muameleyi 6rnek almislardir. Bu slfilerden birisi olan Suhreverdi (6.632/1234), sahabenin Hz.
Peygamber huzurunda gosterdigi edep gibi miridin de seyhiyle beraberken uymasi gereken
edeplerin bulundugunu, bu edep ve erkadna riayetin sdfiler icin en 6nemli meselelerden biri oldugunu
beyan etmistir.* Edebe riayet eden kimse mirsidinden feyiz ve bereket alir. Sihreverdi miracta Allah
Resuli’niin géziinin hicbir yere kaymamasini® huzurda edebin nasil olmasi gerektigine misal

getirmistir.®

Tasavvuf anlayisinda, miirsidi ziyaretin adabi detayli bicimde agiklanmis; bu ziyaretin, hem maddi
hem de manevi temizlik igcinde gergeklestiriimesi gerektigi temel bir ilke olarak benimsenmistir. Seyh
ibrahim Halil, “Azize karin olan aziz olur.” diisturuyla mirsidin huzurunda bulunmayi biiyiik bir nimet

olarak degerlendirmis ve mirsidi ziyarete iliskin uyulmasi gereken kurallara dikkat ¢ekmistir. Buna

4 EbQ Hafs Sihabiiddin Omer Sithreverdi, Avdrifii’l-meérif Tasavvufun Esaslari, haz. Hasan Kamil Yilmaz, irfan Giindiiz
(Vefa Yayincilik, 1990), 504.
> Diyanet isleri Baskanhgi, Kur’an Yolu (DiB Yayinlari, Ankara: 2009) en-Necm 53/17.
6 Sihreverdi, Avérifii’l-medrif, 349.
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gore mirside karsi edep, ziyarete gitmeden once niyet etmekle baslar. Talib mirsidi ziyarete
gitmeden 6nce tiim glinahlari igin kalpten tevbe eder; ardindan gusiil abdesti alarak zahiri temizligini
tamamlar.” iki rekdt namaz kilip dua eder. Sonrasinda cesitli zikirler esliginde mirsidin huzuruna
edeple varir. Ziyaret edilecek mursid, ahirete irtihal etmis olsa dahi, edep kaidelerinde bir degisiklik
olmaz. Kabrin ayak ucunda durup selam verilir. Bir sire gozler kapal sekilde beklenip mirsidin
ruhaniyetinden feyz talep edilir. Ardindan Kur‘an-i Kerim tilavet edilir. Ziyaret, kabre arka

dénilmeden edeple nihayete erdirilir.®

Seyh ibrahim Halil, hayatta olan bir miirsidi ziyaret sirasinda, ziyaret tamamlanincaya kadar
edebe riayet edilmesi gerektigini ifade eder. Ona gbére mirsidin huzurunda edebe uygun
davranilmamasi, muirsidin nazarindan dismeye sebep olur. Hakikat ehli de insan-1 kamilin nazarindan

diismenin yedi kat gékten diismekten daha fena oldugunu dile getirmistir.®

Eger salik huzura kabul edilmezse bunda bir hayir oldugunu diisiinerek geri donmelidir. Tevbe istigfar
edip bir hafta sonra tekrar miisaade istemelidir.’° Seyh kabul etmedi diye tamamen vazgecip gitmek
dogru bir tutum degildir. Zira mdrsid, talibin hallerini anlamak icin onu farkli sekillerde imtihan

edebilmektedir.1!

Mirsidi ziyaret, yalnizca onun manevi huzuruna varmak niyetiyle gergeklestirilmesi gereken
ulvi bir amel olmahdir. Bu yolda, mirsidin disinda herhangi bir yere yonelmek yahut baska bir
maksada tevessiil etmek, himmetten mahrumiyete sebebiyet vermektedir. Miirsidin yanina giderken

mutlaka abdestli olmak gereklidir.12

“Huy huydan calar” s6zii mucibince miirsidin yanina edepten nasibini almamis bir arkadasla
gidilmez. Huzurda malayani bir s6z sdylemek, Allah dostlarina kili¢ vurmaktan daha fena mesabede
gorilmis ve bu durumun talibin helakine sebep olacagi ifade edilmistir. Seyhin yaninda mimkin

oldugunca az konusmali gerekmedikce hi¢ konusulmamalidir. Clinkii insanin helaki dilindendir.*3

Kuseyri, Gstadi Ali Dekkak’in huzuruna oruglu ve gusil almis sekilde gittigini ifade etmistir. Ali Dekkak’in da kendi
seyhi olan Nasrabazi’nin huzuruna ¢ikmadan once gusiil abdesti aldigini ve ruh temizligi kadar beden temizligine de
riayet ettigini beyan etmistir.” Ebu’l-Kasim Abdiilkerim Kuseyri, er-Riséle, haz. Siileyman Uludag, (Dergah Yayinlari,
2003), 481.
8 brahim Halil Sogukoglu, Huldsatii’l-Gdéb fi reddi’s-serdb, (istanbul: istikamet Yayinlari,1987), 52.
9 Sogukoglu, Huldsatii’l-Adéb, 50.
10 Sogukoglu, Huldsatii’l-Adéb, 53.
1 jzzeddin Kasani, Misbdhu’l-Hiddye ve Miftéhu’l-Kifdye, cev. Hakki Uygur, (istanbul: Kurtuba, 2010), 217.
12 sogukoglu, Huldsatii’l-Adéb, 53.
13 Sogukoglu, Huldsatii’l-Adéb, 54.
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Allah Resulu bir hadisinde “Kul dilini koruyuncaya kadar Rabbinden layikiyla korkmus sayilmaz.” 4
buyurmustur. Bu konuda safiler, “Stikat alimin stsu cahilin értistdir.”*> demiglerdir.

Kim isterse selamet dii-cihdn eyler stikiit

Bak almissin agzina ger ister isen 6giit. '

Seyh ibrahim Halil, ehl-i kemale yakin olmanin ¢ok yénlii faydalarina isaret etmekle birlikte, bu
yakinligin beraberinde getirebilecegi edep zaafiyetine karsi da dikkatli olunmasi gerektigini
vurgulamistir. Bu baglamda, sifi gelenegin kokll deyislerinden biri olan “kurb-i sultdn nér-1 sGzdn”
sozunil hatirlatarak, manevi otoriteyle olan miinasebetin ayni zamanda yiiksek bir sorumluluk ve

hassasiyet gerektirdigine dikkat ¢cekmistir.

Miuridin mursidiyle olan tesrik-i mesaisinin artmasi, zamanla bir igli dislilik hissi olusturabilir; bu
durum ise miridin edep ¢izgisinden uzaklasmasina ve manevi terbiyede gevseklige diismesine zemin
hazirlayabilir. Mevlana Celadleddin-i RUmi’nin, “Gergi padisah seninle beraber oturur; lakin sen

nefsini tani, haddini bil de edeple otur.”?’ ikazi, bu durumu izah eder mahiyettedir.

Seyh ibrahim Halil’e gore, huzurda sergilenecek her davranis, manevi terbiyenin bir tezahiirii olarak
degerlendirilmelidir. Bu minvalde; huzurda géz yummak, enaniyetin bir yansimasi; seyhin yizlne
dogrudan bakmak, su-i zannin bir emaresi; uyuklamak ise gafletin acik bir tezahliri olarak
gorltlmektedir. Ayrica huzur meclisinde: saga sola bakmak, serbest bir bicimde oturmak, tesbih
cekmek, nafile namaz kilmak, saate bakmak, zikir meclisi degilse sallanmak, etrafla konusmak, emir
alinmaksizin bir hizmete yonelmek, baska bir kisiye asiri hiirmet gostermek gibi davranislar uygun

gortilmemektedir.

Yine ayni sekilde, huzurda herhangi bir sahsi 6vmek ya da kétilemek, emir alinmadan bir kusuru
dizeltmeye tesebbis etmek, tasavvufi edep cercevesinde hilaf-1 edep sayilmaktadir. Miridin
huzurda bir saatten fazla kalmamasi tavsiye edilmekte; ancak seyhin agik bir emri bulunmasi
durumunda “Emir edepten Ustlindur” ilkesi geregince, bu emre mutabik bir sekilde hareket edilmesi

gerektigi belirtiimektedir.'®

¥ Ebi’l-Kasim Miisnidi’d-diinya Silleyman b. Ahmed b. Eyy(b et-Taberani, el-Mu ‘cemii’s-sagir, thk. Tevfik b. Abdullah
b. Mes’ud El-hac Ez-zentani, (Beyrut: el-Mektebii’l-islami, 1985), c.2; Eb( Talib el-Mekki, Kdtii’l Kulib, cev.
Muharrem Tan, (istanbul: iz Yayincilik, 1999.), 1, 328.

15 Mekki, Kati’l Kuldib, 1/ 331.

16 Sogukoglu ibrahim Halil Sogukoglu, Divan-1 Kenzii’s-siimds, gev. transkripsiyon. Siileyman Goéksu, haz. Mehmet Davut
Goksu, (istanbul: Baser Matbaacilik, 2001), 92.

17" Mevlana Celaleddin ROmi, Mesnevi, haz. Firdevs Tunali, (Ankara: Panama Yayincilik, ts.), 170.

18 Sogukoglu, Huldsatii’l-Adéb, 58, 63, 64.
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Empr-i miirsid tamam adabi ref eyler siiliik icre
Kil emre inkiyadi ki melik ol ta miiliik icre. *°

Tasavvuf adabinda mirsidin emirleri, siradan bir kimsenin talimatlari gibi degerlendirilmez. Seyh
ibrahim Halil, manzumen bu hususu izah ederken, miirsidin kemal-i himmetle diledigi takdirde
muridine bin yillik bir manevi mesafeyi bir nefeste kat ettirebilecegini ifade etmektedir. Bu sebeple,

mursid tarafindan verilen bir emir karsisinda salik, gecikmeksizin ve tereddiitsiiz bir sekilde itaate

yonelmelidir. Bu anlayis, seyhin manzum ifadelerinde de yer almaktadir.

Tasavvufi terbiyede, huzurda bulunmanin sireklilik arz eden bir edep dairesinde cereyan etmesi
zaruridir. Seyh her ne kadar zaman zaman miridinin daha rahat bir tutum sergilemesine izin verse
de, bu durum istisna cgergevesinde degerlendiriimelidir. Murid, bu gegici misamahayi yanls
anlamlandirmamali; kisa sireli bir ruhsattan sonra derhal edep dairesine geri donmelidir. Zira
tasavvuf geleneginde edep, siireklilik arz eden bir erdemdir ve himmetin celbi icin asli bir sarttir. Ote
yandan, mursidin sozleri hakkinda “Acaba?” veya “Neden boyle soyledi?” gibi sorgulamalar, zéhirde
ifade edilmese dahi, kalben bile olsa teslimiyetle bagdasmaz. Bu tlr teredditler, salikin kalbinde
manevi bir perde olusmasina ve istifadesinin azalmasina sebebiyet verebilir. Bu nedenle, miirside

yonelik teslimiyetin sadece zahiriyle degil, batiniyla da tahakkuk etmesi zaruridir.2°

ilk ddnem safilerinden Siihreverdi, seyhin huzurunda bulunmanin nasil olmasi gerektigini veciz bir
sekilde ifade etmistir. Ona gore, miridin seyhin huzurundaki hali, deniz kenarinda durarak Allah’in
kendisine verecegi rizkin sahile vurmasini bekleyen kimseye benzer. Talib, seyhten gelecek manevi
feyzi tam bir dikkat ve teslimiyetle beklenmelidir. Eger mirid, mirsidinin sozleri yerine kendi
gorislerine yonelir ya da dikkati baska bir noktaya kayarsa, bu durum mirsidinden uzaklasmasina

neden olur. Bdylece feyz alma makamindan uzaklasip, nefsine pay ¢ikarma makamina diser. 2!
Seyh ibrahim Halil dért sey icin miirsidin kapisina gidilmeyi uygun gérmemistir:
1- Diinyevi bir is talep etmek ya da diinyevi bir menfaate seyhin vesile olmasini istemek.

2- Herhangi bir kimse ile mirsid arasinda veya kendisi igin diinyevi menfaat, iltimas igin tavassut

ile ricada bulunmak.

3- Mirsidin niifuzunu kullanarak evlilik talebinde bulunmak.

19 Sogukoglu, Huldsatii’l-Adéb, 57.
20 Sogukoglu, Huldsatii’l-Adéb, 58.
2L Sihreverdi, Avérifii’l-medrif, 506.
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4- Miirsidin huzuruna kabul etmedigi kisi icin af talebinde bulunup, éziir beyan etmek.??

Her amelde oldugu gibi mirsidin ziyaret edilmesini kiymetli yapan sey de niyettir. Dlinyevi bir arzuyu
gerceklestirmek amaciyla mirsidin huzuruna ¢ikmak, tasavvuf adabina aykiridir. Bazi mutasavviflar
kalpten arzuyu cikarmak, ziyaretten azami fayda elde edebilmek icin ziyarete gitmeden 6nce “Ey
iman edenler! Peygamberle ézel gériisme yapmak istediginiz zaman, bu gériismenizden dnce bir

sadaka verin.” %

ayetine vurgu yaparak sadaka verilmesini tavsiye etmislerdir. Yine sifiler, Hz.
Musa’ya kutsal vadiye girerken yapilan “Ayakkabilarini ¢cikar!”?* hitabini “Allah’in huzurunda tim
dinyaliklarindan arin.” seklinde tefsir ettikleri gibi seyhin huzurunda da diinya ve ahiret kaygisini
birakmak, masivadan uzaklasmak gerekir seklinde yorumlamislardir.?> Seyh ibrahim Halil bu durumu
asagidaki beyitle 6zetlemistir.

Kiyds-1 na’leyn ile asda-yu istidlali

Komayan niir bulur mu geliib Tir-i Sind’dan >
Anlagilan odur ki; mirsidin huzuruna diinyevi bir menfaat temin etmek ya da velayet, keramet gibi

manevi makamlara nail olmak amaciyla gidilmez. Mrside intisab, yalnizca Allah rizasi gozetilerek

yapilmalidir.

Eger mirside hediye takdim edilmek istenirse, bu hediyenin seyhin hizmetinde bulunan kisiye teslim
edilmesi uygundur. Sayet hizmetinde kimse yoksa, hediyenin postunun altina konulmasi, yahut
gizlice verilmesi edebe mugayir gorilmustir. Hediye seyhin huzurunda, agik bir sekilde takdim
edilmelidir. Mirsid bu hediyeyi kabul ettigi takdirde, miirid bunu yalnizca bir vesile addetmeli ve bu
[Gtuf icin Cenab-1 Hakk’a hamd etmelidir. Eger hediye kabul etmezse, bunda bir hikmet olduguna
inanilmali ve israrci bir tutum sergilememelidir.?’ Miellif ayrica eserinde seyhe ve ailesine

gosterilmesi gereken edepleri ayrintili sekilde izah etmistir.?®

Ozetle, tasavvuf kitaplarinda miihim bir mevzu olan miirsidi ziyaret 4dabi, talibin her yéniiyle dikkat
etmesi gereken bir husustur. Bu adab, yalnizca zahiri davranislari degil, ayni zamanda batini halleri
de kapsamaktadir. Mirsidin huzuruna ¢ikmadan 6nce hem beden hem de kalp temizlenmeli; arzu,

heva ve nefsaniisteklerden arindirilmis bir kalple mirsidin manevi atmosferine girilmelidir. Ziyaretin

2 sopukoglu, Huldsatii’l-Addb, 54.
3 el-Micadele 58/12.
24 et-TAh3 20/13.
2 Sihreverdi, Avérifii’l-medrif, 518.
26 Sogukoglu, Kenzii’s-siimds, 432.
27 Sogukoglu, Huldsatii’l-Adéb, 59.
28 Sogukoglu, Huldsatii’l-Adéb, 59.
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yegane gayesi, dinyevi beklentilerden tamamen siyrilarak Allah Tedla’nin rnizasini talep etmek

olmalidir.

Miursidin huzurunda bulunma hali, tasavvufun temel ilkeleri olan edep, ihlas ve teslimiyet
cercevesinde sekillenmelidir. Bu baglamda, “Blylklerin huzuruna edeple gelen, litufla ayrihr”
seklindeki irfani s6z, salikin mursidi karsisinda takinmasi gereken tavri veciz bir sekilde ifade
etmektedir. Zira mirsidin nazari, yalnizca disa yansiyan halleri degil, kalpte gizlenen niyet ve
maksatlari da kusatir. Dolayisiyla salik, mursid ile olan irtibatinda her daim dikkatli, 6l¢ili ve edepli
bir tutum icerisinde olmalidir. Bu tavir, salikin manevi tekamuliinde bir vesile-i rahmet oldugu gibi,

mirsidin himmet ve feyzinden azami derecede istifadeyi de mimkdn kilar.

2. Miirsidle Sohbetin Adabi

Sohbet kelimesi arkadaslik etmek, karsilikli konusmak, bir arada bulunmak, dost anlamlarina
gelmektedir.?’ Sahabi kelimesi de sohbet kdkiinden tiiretilmistir. Peygamber Efendimiz, ashabini
sohbetle terbiye etmis ve onlari bu yolla yetistirmis, bu nedenle sahabinin baska bir tGnvanla
anilmalarina ihtiyag duyulmamistir. Sahabe nail oldugu her tirli seref ve fazilete Allah Resuli’niin
sohbeti sayesinde ulasmistir.3° Hz. Peygamberin, sahabeyi sohbet yoluyla yetistirmesi, tasavvufta

vazgecilmez bir egitim metodu olarak kabul edilmistir.3!

Tasavvufi terbiyede “sohbet” ve “hizmet”, salikin manevi tekdmiil stirecinde dnemli iki temel unsuru
teskil eder. Sohbet, sadece sozIi bir iletisim bicimi degil; miirsid-i kdmilin manevi himmetinin miiride
yansimasina vesile olan bir hal aktarimidir. Bu ydniyle sohbet, kalpten kalbe akan bir nur
mahiyetindedir. Mirsidin nazarina ve himmetine mazhar olan miirid, onun rehberliginde nefs
terbiyesi, kalp tasfiyesi ve ruh tezkiyesi yolunda ilerleme imkani bulur. Bu baglamda, sohbetin

yalnizca bir 6gretme yontemi degil, ayni zamanda bir "irsad ortami" oldugu séylenebilir.

Allah dostlari, asirlardir sohbet meclislerini manevi feyzin ve ruht uyanisin en gliclii zeminlerinden
biri olarak gormuslerdir. Nitekim Naksbendiyye tarikatinin kurucusu Bahaeddin Naksbend (k.s.),
“Tarik-i ma der sohbet est” (Bizim yolumuz sohbet yoludur) soziiyle bu anlayisin esasini veciz bir
sekilde ifade etmistir. Bu dustur, Naksbendi geleneginde sohbetin yalnizca bilgi aligverisi degil, bir hal

ve yonelis bicimi oldugunu ortaya koymaktadir.3? Kur’an-1 Kerim’deki, “Ey iman edenler Allah’tan

29 Mustafa Rasim Efendi, Tasavvuf S6zIiigii, (insan Yayinlari, 2013), 577.

Ebu Nasr Serrac, Tasi, el-Liima’ islam Tasavvufu, gev. H. KAmil Yilmaz (istanbul: Altinoluk, 1996), 22, 507.
Abdurrezzak Kasani, Tasavvuf S6zliigii, cev. Ekrem Demirli, (istanbul: iz Yayincilik, 2004), 577.
Hiseyin b. Ali el-Kasifi, Resehdtu ayni’l-haydt fi mendkibi mesdyihi’t-tarikati’n-Naksbendiyye ve addabihimi’n-
nebeviyye ve esrdrihimi’r-Rabbdniyye, (Beyrut: Daru’l-Kitibi’l-ilmiyye 2008), 60; Kasani, Tasavvuf S6zIiigii, 576 .
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korkun sadik salihlerle beraber olun.”33

mealindeki ayet-i kerime ise, bu tasavvufi gelenegin ilaht
referansini teskil etmektedir. Sadiklarla beraber olmak, sadece fiziksel bir birliktelik degil; onlarin
ahlaki, edebi ve ihlasi ile hemhal olmayi da icerir. Bu yontiyle sohbet, sGfi gelenegin en 6nemli egitim
yontemlerinden biri olarak asirlar boyunca canliligini korumus, nice saliki kemal derecesine ulastiran

bir vasita olmustur.

Esas egitim metodunun sohbet oldugunu soyleyen ilk donem safilerinden Eb( Bekir Tamestant (6.
340/951); “Allah ile sohbet edin; eger buna glcliniiz yoksa, Allah ile sohbet edenlerle (mursidler)
sohbet edin ki, bunlarin sohbetinin feyiz ve bereketi sizi Allah ile sohbet etme mertebesine

eristirsin”34 diyerek, sohbetin ehemmiyetini vurgulamistir.

Kuseyri sohbet edilecek kisileri G¢ kisma ayirir. Birincisi kendinden (iste olanlarla sohbet; bu
sohbetten ¢ok hizmettir. ikincisi kendinden asagi olanlarla sohbet burada sefkat ve merhamet esastir.
Uglinclisii kendine esit kimselerle yapilan sohbettir; burada isar ve fiitiivvet esastir. Riitbe
bakimindan kendisinden Ustiin kimseyle sohbet eden kimsenin uymasi gerekenler; {ist olan kisiye
itiraz etmemek, ondan zuhur eden seyleri glizel bir sekilde degerlendirmek, hallerini tasdik etmek ve

inanmaktir.3> Kuseyri’nin bahsettigi bu grubun miursid-i kdmiller oldugu aciktir.

Bagka bir siniflandirmada sohbet arkadashigi dort gruba ayrilmistir: Birinci grup, arkadaslik ve sohbeti
ilagc mesabesinde olup, hastaliga gore ilag verenlerdir ki bunlar, mirsidlerdir. Arkadashgi, sohbeti
besin, gida gibi olup, kisinin ruhunu ve maneviyatini besleyen ikinci grup, miimin ve ihvanlardir.
Harami acikca isleyen, farzlari yapmayan fasik ve facirlerin sohbeti mikrop gibidir. Koti aliskanliklari
bulasir, kisiyi hasta eder. inangsiz ve miilhidlerin sohbeti zehirdir, kisinin kalbini 8ldiiriir.3¢ Bu tasnifin
ilk ikisinin sohbeti elzem gorilirken, fasik, facir ve milhidden ise uzak durulmasi kuvvetle telkin

edilmistir.

Talibin, mirsidin sohbet adabina uymasi ve sohbet hakki, tasavvufi 6gretilerde vazgecilmez bir
diistur olarak kabul edilmistir.3” SOff 6gretisine gére, sohbetin 4dabina uygunluk, miiridin sadece
bilgiyi 6grenmesiyle sinirli kalmayip, ayni zamanda mirsidinin kalbinde bir muhabbet meydana
getirmesine yol acar. Bu sevgi ve muhabbet, miridin manevi yolculugunda, kalbinin ilaht rahmetin

nazargahi haline gelmesiyle sonuclanir. Sohbet sirasinda edebe riayet etmek, miridin manevi

33 et-Tevbe 9/119.

34 Ebu’l-Kasim Abdiilkerim Kuseyri, er-Riséle, haz. Sileyman Uludag, (Dergah Yayinlari, 2003), 385.

Kuseyri, er-Risdle, 382.

Ebu Nasr Serrac, Tasi, el-Lima’ islam Tasavvufu, haz. H. KAmil Yilmaz (istanbul: Altinoluk, 1996), 509.

Alib. Osman Ciillabi Hucviri, Kesfu’l-mahcib Hakikat Bilgisi, haz. Siileyman Uludag, (istanbul: Dergah Yayinlari, 1996),
484,

35
36
37

Akademik Analiz 4 (2025)
11



Fatma Goksu Sandikli

ogretinin 1sigina daha glicli bir sekilde agilmasini saglar, ¢linkii miridin génli, seyhinin rehberliginde
ilahi feyzi alacak duruma gelir. Bu anlamda, sohbetin adabina uyulmasi, miridin sadece mirsidiyle
degil, ayni zamanda ilahi iradeyle olan iliskisini de gliclendirir. Sohbet adabi, miridin i¢ diinyasinda
manevi bir temizlik ve ruhsal olgunlasma siirecini baglatir, ayni zamanda manevi agiliminin énlni

acarak ruhunun saflasmasina ve Allah’a yakinlasmasina vesile olur.

Bu edebin nasil olmasi gerektigi noktasinda Seyh ibrahim Halil; mirsidin yaninda konusmamanin,
konusmak gerekirse gayet kisik sesle ve tevazuuyla basi 6niinde az konusulmasinin huzurda sohbet
esnasinda gosterilmesi gereken &dabtan oldugunu belirtmistir. Talib, Allah Resuli ile sahabe
arasindaki konusma adabina iliskin ayetin geregine uymali; “Siphesiz, Allah'in Resul’iniin
yaninda (ve giyabinda tevazu ve teslimiyetinden dolayi) seslerini kisip alcak tutanlar (var ya); iste
onlar, Allah’in kalplerini takva(ya ulastirmasi) icin imtihan ettigi kimselerdir. Kesinlikle madfiret ve
biiyiik bir ecir onlar igindir.” 38 ayetinin mazhariyetine ermelidir. Ayette bu konuda sadik olan Hz. Ebu
Bekir gibi davranilmasi gerektigi izah edilmistir.3° Zira Hz. EbQ Bekir’in Allah Resulii ile sohbet ederken

sirdasiyla fisiltili konusan kimse gibi sessiz konustugu rivayet edilmistir.4°

Yine Hucdrat Suresi’nin ikinci ayetinde “Ey inananlar, seslerinizi, Peygamberin sesinden daha (istiin
bir tarzda yiikseltmeyin ve onunla, yiiksek sesle konusmayin, birbirinizle konustugunuz gibi, sonra
yaptiklariniz mahvolup gider de anlamazsiniz bile.”** uyarisi peygamberin adini anarken hiirmet edin
ylceltin anlamindadir. Sifilere gére bu ayet, ayni zamanda miridin seyhine karsi konusma edebini

de gostermektedir.*?

ibn Ataullah (6. 309/922) “seslerinizi yiikseltmeyin” ayet-i kerimesini daha yiiksek bir mevkiye sahip
olanlara karsi hirmetin terk edilmemesi gerektigini isaret eden kesin bir yasaktir, seklinde
yorumlamistir.*® Ebu Bekir Tahir (6. 329/941) ise ayni ayet icin konusmaya dnce siz baslamayin, cevap
verirken de siniri asip fazla konusmayin, der. Zinni{n (6. 245/859) ise korkunun kaygilandirdigini,

hayanin susturdugunu belirmistir.44

Safilerin; seyhin talible arkadasi gibi yakin bir sekilde konusmasinin, talib icin olumlu bir isaret olarak

gorilmedigi, seklindeki goruslerini paylasan miuellif, talibin bu hale aldanip kibre gurura

38 el-Hucurat 49/3.
39 Sogukoglu, Huldsatii’l-Addb, 60, 63.
40 Siihreverdi, Avdrifii’l-medrif, 352.
41 el-Hucurat 49/2.
42 Sihreverdi, Avdrifii’l-medrif, 510.
4 Suhreverdi, Avdrifii’l-meérif; Betiil Girer, ibn Até Tefsiri, (istanbul: H Yayinlari, 2018), 186.
4 Kuseyri, er-Risdle,372; Stihreverdi, Avdrifii’l-medrif, 512.
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dusebilecegini ifade etmistir.*> Bu dislinceye paralel olarak Eb( Ali Dekkak (6. 405/1015), “Padisahla

sohbet ederken edebe riayet etmeyenin cehaleti onu 6lime teslim eder.” demistir.*¢

Seyh ibrahim Halil, salikin, seyhin huzurunda dini veya diinyevi bir arzuyu iletmek istediginde
seyhinden izin ¢itkmadan kendisinin soze baslamamasi gerektigini ifade etmistir.%” ilk dénem
sUfflerinden EbG Osman (6. 373/983) “Eger onlar, sen yanlarina gelinceye kadar sabretselerdi

748 3yetini salikin seyhinin huzuruna cikinca acele etmemesi,

kendileri icin daha hayirli olurdu.
beklemesi ve sabretmesi gerektigi noktasindaki edebe 6rnek olarak vermistir.*® Yine ona gére mdrid,
seyhe meramini soyledikten sonra “Cevabi nedir?” gibi sorular sorulmaz sormamalidir. Ayrica riiya
anlatilmak istendiginde de ayni kaide gecerlidir. Seyhi anlatmasini isterse anlatmali, yoksa stikat

etmelidir. Rilya anlatildiktan sonra tabirini istemek de hilaf-1 edep sayilmistir.>°
3. Miirsidle Gériisme Adabi

Tasavvuf adabinda, miridin miursid karsisindaki bakis acisi “vekil asil gibidir” anlayisina
dayanmaktadir. Buna gbére miirid, seyhini Hz. Peygamber’in taht-1 naibinde bilmesi ve dyle itikat
etmesi gerekmektedir. Bu yontiiyle mirsid huzurunda gosterecegi edebi Hz. Peygamber’in huzurunda
gosterilmesi gereken edepten farkli gormemelidir. Clinkl mirsid varis-i Resul oldugundan ona karsi
gosterilecek edebin temsil ettigi ilahi makama olan hiirmetle ayni degerde olmasi bir zarurettir.
Mirsidi bu sekilde konumlandirmasi gereken téalib bitin s6z ve davranislarinda bu hakikati
gozetmelidir. Talib, mirsidinin s6z ve davraniglarini emr-i Resul ve emr-i Hak kabul etmeli ve uygun
bir tutum sergilemelidir. Nefsinin hosuna gitsin ya da gitmesin, mirsidin her emrini de hiisni kabul
ile karsilamali; itirazda bulunmak, sikayet etmek ya da sorgulama gibi davranislardan kaginmahdir.

Bu murside saygi ve baghligin en 6nemli gereklerinden biridir.>!

Seyh ibrahim Halil, talibin tasavvuf 4dabina aykiri davranislar sergilemesi durumunda, miirsidin onu
imtihan amach huzurdan kovabilecegini veya uzaklastirabilecegini ifade eder. Ancak bu durumda
talibin, huzurdan uzaklasmayi kabul etmeyip, her firsatta bu uzakhgl yakinhga donlstirmeye ve
mursidinin huzurunda kalmaya gayret gdstermesi gerektigini vurgular. Talib, higbir sekilde huzurdan

kovulmayi kabul ederek kiskinliik icerisine girmemeli, aksine mirsidinin rehberliginden ayrilmamak

4 sopukoglu, Huldsatii’l-Addb, 59.
4 Kuseyri, er-Risdle, 373.
47 sopukoglu, Huldsatii’l-Adab, 60.
48 el-Hucurat 49/5.
4 Sihreverdi, Avdrifii’l-medrif, 513.
50 Sogukoglu, Huldsatii’l-Adéb, 82.
51 Sogukoglu, Hulasati’l-Adab, 82.
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icin caba sarf etmelidir. Zira mirsidler, miridlerinin manevi hallerini daha iyi anlayabilmek amaciyla
onlari farkh sekillerde imtihan edebilirler. Seyh ibrahim Halil'in benzetmesiyle, siit emen bir bebegin
annesinden ayrilamadigi gibi, talibin de mursidinin huzurundan ayrilmasi manevi bir yoksunluga yol
agar. Bu durum, talibin ruhsal gelisiminin mirsidiyle olan baginin kopmasi halinde meydana

gelebilecek manevi eksikligi ifade eder.>?

Talib, mirsidine karsi bir ¢cocuk gibi konumlanmis olsa da, bu durum tasavvufi 6gretilerde tarikat
seyhleri, mursidler ve insan-1 kamil olan pirlere "baba" unvaninin verilmesi igin bir gerekge teskil
etmez. Zira tasavvuf edebiyatinda mirsid, Allah'in rahmetinin ve Resdl'lin siinnetinin en milkemmel
bicimde tecelli ettigi bir rehber olarak kabul edilir. Mirsid, Allah ve Resdl’in emirlerinin dogru bir
sekilde tebligcisi olup, ona ydnelik gosterilen saygl ve itaat, "baba" unvani ile sinirh degildir.
Tasavvufun esaslari, mirsidin manevi otoritesini ve bu otoritenin temsil ettigi yiksek mertebeyi

temel alirken, mirsidi "baba" olarak tanimlamak, bu ylice makamin kutsiyetine goélge disurebilir.

Kur’an-1 Kerim bu hakikate, peygamber ile sahabe arasindaki miinasebeti diizenleyici bir beyanla
isaret buyurmaktadir: “Muhammed, sizin erkeklerinizden hicbirinin babasi degildir. Fakat o, Allah'in
Resdlii ve peygamberlerin sonuncusudur. Allah her seyi hakkiyla bilendir”>3 Mdellif, her ne kadar
ayet-i kerimenin nizul sebebinin bu olmasa da ayetin ruhunun bunu da ihtiva ettigini ifade
etmektedir. Bu durumda Allah Resul’line “baba” denilmesi caiz olmadigina gére peygamber varisi
olan insan-1 kamile ve diger zahir alimlere de “baba” denilmeyecektir. Tahrif edilen dinlerden biri
olan Hristiyanlikta Hz. isa’ya, papazlara ve Allah’a “baba” denilmektedir.>* “Yahudiler ve Hristiyanlar:
“Biz Allah’in ogullari ve sevgilileriyiz.” dediler.”>> “Allah onlarin iddia ettiklerinden son derece uzak,
cok yiice ve pek biiyiik bir yiikseklikle yiiksektir.”>® ayetleriyle bu yanlis goérdiugi tasavvuru

reddetmektedir.

Ote yandan Alevi-Bektasi geleneginde tarikat pirlerine ve 6nderlerine “baba” ve “dede” gibi unvanlar
kullanildigi bilinmektedir. Tasavvuftaki mrid ile mirsid miinasebetinde miridin manevi dogumunun
mirsid eliyle gerceklesmesi hasebiyle her mirsid kendi miuridinin manevi babasi olarak
konumlandiriimistir. Seyh ibrahim Halil, seyr 4 siilkte batint yénden varligi kabul edilen bu durumun
zahiren dillendirilmesini tarikat adabina uygun géormemistir. Muellif, talibin seyr U siilGkiinde kabul

edilen bu durumu manzumen soyle dile getirmistir:

52 Sogukoglu, Huldsatii’l-Addb, 82.
53 el-Ahzab 33/40.
54 Sogukoglu, Huldsatii’l-Adéab, 84.
%> el-Maide 5/18.
56 el-isra 17/43.
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Eb-i miisfik gibiyem dlemde kadrim kim bilir

Her giine ‘id olmusam her sebbi kadrim kim bilir.”’
Bu beyitte miuellif, mana aleminde sefkatli bir baba hiviyetine burindigini, ancak bu yiksek
degerinin yalnizca ehli tarafindan bilinecegini ifade eder. Her glini bayram hiikmiinde olan ve kadri

yuksek gecelerine dair sirrin, zahir ehli tarafindan tam olarak anlasiimadigini vurgular.

4. Yolculuk Adabi

Tasavvuf klasiklerinde sefer adabi basligi altinda miridin yolculuk adabina genisge yer verilmistir.
Cunkl sefer tasavvufta bir egitim metodudur. Seyahat etmek Hz. Muhammed’in siinnetlerindendir
ve “seyahat edin sihhat bulun”®® gibi pek ¢ok hadiste seyahat etmek tavsiye edilmistir. ilk dénem
stfilerinden Bisr el-Hafi (6. 227/841) “Seyahat ediniz ki tertemiz olasiniz. Su bile bir yerde kaldiginda
kokusu, rengi, tadi bozulur.” diyerek seferi tavsiye etmekle kalmayip bir zaruret ve lizum olarak

telakki etmistir.>°

Ancak bu yolculugun gezmek, memleket gérmek ya da rizik temini gibi dinyevi maksatlarla yapilmasi
sOff adabina uygun gorilmemistir. Dervigler hac, cihat, sila-i rahim, ilim tahsili, seyhlerle gorismek,
miubarek yerleri ziyaret, tefekkiir edip ibret almak, insanlardan ragbet gérmemek icin unutulmaysi,
gozden uzak olmayi tercih etmek, nefsin hile ve tuzaklarini ortaya c¢ikarmak, hosa giden
ahiskanliklarindan kurtulmak gibi nedenlerle sefere ¢cikmislardir. Bu konuda Sibli (6. 334/946) seferin

asil gayesini, kisinin huy ve tabiatlarinin ortaya cikmasi olarak izah etmistir.®°

Hz. Peygamber’in, Medine’de dogup yine orada vefat eden bir sahis hakkinda “Keske dogdugu
yerden baska bir yerde vefat etseydi.” buyurdugu; ardindan da, kisi dogdugu yerden baska bir yerde
vefat ettiginde, dogum ve Olim vyeri arasindaki mesafenin 6lglilerek bu mesafe kadar ecirle
mukafatlandinlacagini ifade ettigi rivayet edilmistir. 61 Bu rivayet, bir kimsenin sadece fiziksel olarak
degil, manevi olarak da yerlesik diizenden ayrilarak ildhi riza ugruna zahmetlere katlanmasinin biyik

bir deger tasidigini ortaya koymaktadir.

Tasavvufi yaklagima gore, nefsin aliskanliklarindan, aidiyetlerinden ve konfor alanindan ayrilmasi,
onun arinma sirecinin 6nemli bir parcasidir. Bu tiir ayriliklar, nefis icin aci verici olsa da, sirf Allah icin

katlanildiginda kisiyi yiksek manevi mertebelere ulastirabilir. Zira sGfiler, nefsin meyil gosterdigi her

7 Sogukoglu, Kenzii’s-siimdis, 219.

%8 Acldni ismail b. Muhammed, Kesfii’l-Haf4 (Beka Yayincilik, 2019), 1/445.
5% Sihreverdi, Avdrifu’l-medrif, 164.
0 Serrac, el-Liima’, 196; Stihreverdi, Avdrifu’l-medrif, 160-161.
1 Eb( Abdillah Muhammed b. Yezid ibn Mace, es-Siinen, (istanbul: Cagri Yayinlari, 1992), Cenaiz, 61. (n0:1682)
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seyden uzaklasmayi ve bu ayriligi ilahi yakinliga vesile kilmayi, stilk strecinin temel ilkelerinden biri

olarak kabul etmiglerdir.5?

Sifilerin temel olarak gordukleri ve zahiri yolculukta da ulagmak istedikleri bir amag vardir ki bu da
halktan Hakk’a seferdir. Naksbendilikte “sefer der kadem” ilkesi olarak belirtilen bu yolculuk talibin
kotl ahlaklardan giizel ahlaka, siifli sifatlardan meleki sifatlara sefer etmesidir. Hz. ibrahim’in “Ben

763

Rabbime gidiyorum.”®3 sézii bu meyanda degerlendirilmistir. &*

Dervisler seyahat ederken de belli kurallara dikkat etmislerdir. Sefer esnasinda grup halinde yirirken
en zayif en yavas ylirliyen esas alinmistir. En sefkatli olan hizmet etme gorevini tGstlenmistir. SGfilerin

bulunduklari yerde namaz vakti girdiyse namaz kilmadan yola devam etmedikleri belirtilmistir.®°

Talibin her halinde oldugu gibi yiriirken de murakabe halinde ve uyanik ylirimesi gerekmektedir.
Bayezid-i Bistami murakabesiz yirimeyi gaflet alameti gérmustir. Talibin gonlinin saga sola
kaymamasi icin yiriirken basini 6niine egip hicbir yone bakmamasi gerekmektedir. Bu durum
Naksbendiyye tarikatinin temel prensiplerinden biri olan “nazar ber-kadem” ilkesiyle 6rtiismektedir.
Talibin toplulukla beraber yiriirken 6nlerine gegmemesi, topluluktan geri de kalmamasi lazim geldigi
ifade edilmistir. Zira topluluktan geride ylrimesi, tevazu sahibi sayilmasina neden olabilmektedir.

SOfilere gére tevazuyu 1zhar etme kibrin ta kendisidir. ¢

Talib, mursidiyle beraber yolculuk yapacaksa riayet etmesi gereken kurallar daha da 6énem kazanir.
Mirsidle beraber yolculuk yapan ya da ylriimek durumunda kalan talibin uymasi gereken ilk ve en

temel kurali, mimkiin mertebe sessiz kalmak ve gereksiz konusmalardan kaginmaktir.6”

“Ey iman edenler! Allah ve Resuliiniin éniine gecmeyin, Allah’a itaatsizlikten sakinin®® ayetinde gegen
“Allah Resuliiniin 6niine gecmeyin” uyarisi islami gelenekte hem zahiri hem de manevi boyutlarda
ele alinmistir. Tasavvufi gelenekte bu ifade daha genis bir anlamda yorumlanmistir. Bu baglamda,
“Res0lullah’in 6nline gegcmeyin” emri, yalnizca fiziki davranislara dair bir uyari degil, ayni zamanda
manevi terbiyede nefsin 6ne ¢ikmasina, heva ve hevesle hareket edilmesine karsi bir ikaz olarak
degerlendirilmistir. SGfi disincede bu tlrden davranislar, manevi yolculukta edep disi kabul

edilmekte ve talibin, hakikate ulagma sirecinde miursid rehberligine mutlak bir teslimiyetle

62 Sihreverdi, Avdrifii’l-medrif, 159.

63 es-Saffat 37/99.

6 Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, (istanbul: Ensar nesriyat, 1994), 274.
Serrac, el-Liima’, 196.

6 Hucviri, Kesfu’l-mahcib, 499.

67 Sogukoglu, Huldsatii’l-Adéb, 62.

68 el-Hucurat 49/1.

65
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baglanmasi gerektigi vurgulanmaktadir. Bu anlayis, tasavvufun merkezine yerlesmis olan edep

ilkesinin bir yansimasidir.

Suhreverdi, sifilerin ilgili ayeti “Allah ResGli’niin dnlinden ylrimeyin” seklinde de tefsir ettiklerini
nakletmistir. Sahabeden Ebu’d-Derda (32/652); bir keresinde Hz. Ebu Bekir’in 6ntinden yurtdugin
ve Resulullah’in “Dikkat et diinya ve ahirette senden daha hayirli birisinin éniinden yiiriiyorsun.”®
seklinde kendisini ikaz ettigini rivayet etmistir.”% Bu yorumlar, zahirde bir edep tavsiyesinden ibaret
gorinse de, batini anlamda mdridin, mirsidinin 6nline gegmemesi; dislince, séz ve fiillerde onun
terbiyesini ve yonlendirmesini beklemesi gerektigini ifade etmektedir. Bu anlayis, tasavvufi terbiyede

murid-mursid iliskisinin merkezinde yer alan teslimiyet ve edeple dogrudan iliskilidir.

Tasavvuf terbiyesinde miridin mursidine olan hiirmeti ve edebi, her tirli davranisinda kendini
gostermelidir. Muellif, bu hususta mirsidin arkasindan yiriinmesi gerektiginden bahsetmemekle
beraber mirsid tarafindan onden yirimesi emredilen miridin, bu emre itaat etmesi gerektigini
ifade etmistir. Dahasi, uygun olmayan ortamlarda miridin, seyhi ile arkadas gibi bir tavir sergileyerek
yirimesi ve bu esnada edebi ve hirmeti kalben muhafaza etmesi gerektigi de belirtilmistir.”*
Muellifin bu gorislerinde yasadigi donemin seyh, tekke ve zaviyelere iliskin yasaklarin etkin oldugu

gorilmektedir.

Seyhle yolculuk yaparken ya da seyhin huzurunda tesbih cekilmez. Ancak strekli kalbi zikir ile mesgul
olan salik, mirsid konugsmadigi zaman lafza-1 Celal g¢ekebilir. Strekli zikir halinde bir dervis degilse
mursidin yaninda kalbi zikir yapmasi bile edepten degildir. Zira talib, mirsidin huzurunda oldugu her
ani feyiz almak icin bir ganimet bilmelidir.”> Bu yaklasimlar tasavvufun kendine 6zgii 4dab anlayisini

yansitmaktadir.

Seyh ibrahim Halil, talibin, seyhinin siirekli kullandigi yolu kullanmamasi gerektigini soyleyerek
seyhini yolda gordiginde gostermesi gereken edebi su sekilde izah etmistir: Yolda seyhini gorirse
yolunu degistirmeli, degistiremez ise edeple mirsidin selam vermesini beklemelidir. Miirsid selam
vermezse bunda da bir hikmet oldugunu dislinmelidir. Mirsid, emir vermedikce ya da soru

sormadikca talib selam vermeye kalkmamahdir.”3

8 Eb{’l-Kasim Misnidii’d-diinya Siileyman b. Ahmed b. Eyy(b et-Taberani, el-Mucemii’l-kebir, thk.Hamdi
Abdulmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetu ibn Teymiyye, ts.)12/119.
70 Sithreverdi, Avdrifii’l-medrif, 506.
L Sogukoglu, Huldsatii’l-Adéb, 62.
72 sogukoglu, Huldsatii’l-Adéab, 63.
73 Sogukoglu, Huldsatii’l-Adéb, 62-63.
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Gunliuk hayatta edep ve fazilet sayilan selam vermek ya da zikir yapmak gibi davranislar, tasavvufi
edebin hassas dengesi iginde farkli bir sekilde yorumlanabilmektedir. Bu baglamda, mirsid ile
kurulan muhataplikta, siradan gorgli kurallarinin bile, tasavvufun edep anlayisina gore yeniden
degerlendirildigi ve bu davraniglarin bazen bi-edep olarak nitelendirilebildigi gorilmektedir. Tasavvuf
terbiyesi, miridin her hal ve hareketini, mirsidinin huzurundaki derin anlam ve hikmetleri gozeterek

dizenlemesini esas almaktadir.

5. Miirside ikramin Adabi

Tasavvuf adabinda, mirsid ile olan iliskide her hal ve performansin belirgin bir nezaket ve hiirmet
cercevesinde sekillendigi goriilmektedir. Bu baglamda, mirside ikram konusu da detayli edepler
icermektedir. Talibin mursidini, davet durumunda dikkat edilmesi gereken hususlar, sadece sofra
dizeniyle sinirlandirilmayip, daha genis ahlak ve davranis gergevesini icerir. Bu kurallar, sadece zahiri

bir ritliel degil, ayni zamanda talibin gonil diinyasinda bir disiplin olusturma gayesi tasir.

Mirside ikram edilen yemegin mahiyeti ve hazirlanisindaki incelik, manevi edeple dogrudan
baglantilidir. Seyh ibrahim Halil, miirsidini davet eden talibin, yemegin hazirlanmasinda dikkat etmesi
gereken ilk kurallar arasinda, yemegin abdestsiz ya da sdlih olmayan bir kimse tarafindan
yapilmamasi oldugunu ozellikle vurgulamistir. Sadece mirside ikram edilen yemegin degil,
dervislerin de ginlik hayatta tiiketecekleri yiyeceklerin hazirlanmasina manevi acidan dikkat
etmeleri gerekmektedir. Seyh, dervislerin bilmedigi kisilerin ya da gaflet ehlinin yemegini yemesini
uygun gérmemistir.”* Bu ifadelerden tasavvufta sadece yemegin fiziki temizliginin degil, ayni

zamanda manevi temizliginin de 6nemsendigi anlasiimistir.

Konuyla ilgili Kuseyri’nin aktardigi hadise soyledir; Clineyd (6. 297/909), Haris Muhasibt'yi (0.
243/857) evine yemege davet etmis ve duglini olan komsudan gelen yemegi kendisine ikram
etmistir. Ancak Muhasibi yemegi yememistir. Bagka bir giin Clineyd’in ikram ettigi kuru ekmegi
yiyerek kendisine boyle ikramlar yapilmasini istemistir. Bu rivayeti aktaran Kuseyri, diigiinlerde oyun
ve eglence oldugu icin stfilerin digiin yemegi yemeyi takvaya uygun gormediklerini ifade etmistir.”>
Sufilerin bu duyarhligl yemegin manevi temizligini cok 6énemsediklerini gostermektedir. Bu tur
ornekler sufilerin her ayrintida nefsin arzu ve isteklerinden uzak durduklarini ve Allah’a yonelik

yuksek bir edep anlayisina sahip olduklarini ortaya koymaktadir.

74 Sogukoglu, Huldsatii’l-Adéb, 63.
7> Kuseyri, er-Risdle, 105.
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Mirsidle beraber sofraya oturan talibin uymasi gereken kurallar da oldukga ayrintilidir. Bu kurallarin
amaci murside karsi edebi saglamak ve onun huzurunda bulunmanin manevi degerini fark etmektir.
Oncelikle talib, seyh izin vermeden yemege baslamamalidir. Ancak seyh kendisinden dnce yemege
baslamasini emrederse emre itaat etmelidir. Seyh yemekten elini ¢cekmedigi sirece talib de
cekmemelidir. Ne hizli ne de yavas olmamak sartiyla edepli bir sekilde yemek yemelidir. Seyhi talibe
yemege devam etmesini soylerse, doymus olsa bile itiraz etmeyerek yemege devam etmelidir. Zira
kamillerin yaninda yenen yemek cennet lokmasi sayilmistir. Huzur tGizere yenen yemek huzur, gafletle
yenen yemegin gaflet getirecegi beyan edilmistir.’® Sofrada “az yediniz ya da sunu da yiyin” gibi
tekliflerde bulunulmasi tasavvufi adaba aykiridir. Ayni zamanda seyhin 6nline ya da baskasinin 6niine
yemek koymak da uygun degildir. Bu, yemekteki saygi ve tevazu anlayisiyla ¢elismektedir. Seyh bir
sey istediginde yok demek edebe mugayir gériilmistiir. istenen sey yoksa siikit edilmeli, tedarik

edilebilecek bir seyse temin edilmeye calisiimahdir.”’

Yemek hizmeti esnasinda kisik sesle ve az konusmaya dikkat edilmelidir. Sofrada seyhe gosterilen
edebi ilk donem sifilerinden Abdullah bin Mubarek (6. 181/797) “Hizmetteki edep hizmetten daha

yicedir” seklinde dzetlemistir.”®

Bahsedilen edep kurallarindan da anlasiliyor ki, seyh ile ayni sofrada yemek yerken uyulmasi gereken
edep, normal bir misafire gosterilen edepten oldukga farklilik arz etmektedir. Misafire hiirmet amagli

gosterilen bir davranis seyhe gosterildiginde su-i edep sayilabilmektedir.

SONUC

Seyh ibrahim Halil'in eserlerinde miirid mirsid iliskisine dair derinlemesine bilgi verdigi
gorilmektedir. Tasavvuf yolunda mirid ile mursid arasindaki iligki, derin bir baghlik, muhabbet ve
rehberlige dayanir. Miirid, iradesini mirsidine teslim ederken, mirsid ona seyr U silGkunda rehberlik
eder ve ilahi hakikate ulagmasina yardimci olur. Bu iliski, mirsidin miride gosterdigi edeple ve

muridin teslimiyetiyle gliclenir.

Mirsid, yol gosteren rehber olmasinin yani sira talibin miicahede siirecinde de yol arkadasidir.

Mirsidin rehberliginden sonug alinmasi, miridin teslimiyet, itaat ve edebe uymasina baglidir.

Seyh ibrahim Halil, miirid-miirsid iliskisinin yalnizca manevi bir yolculuk olmadigini hem bireysel hem

toplumsal yoni olan ahlaki bir insa stireci olduguna vurgu yapmaktadir. Zghiri ve batini edep lzerinde

76 Sogukoglu, Huldsatii’l-Adéb, 60.
77 Sogukoglu, Huldsatii’l-Adab, 61.
78 Sithreverdi, Avdrifii’l-medrif, 344.
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durmasi talibin hem i¢c hem dis disiplininin birlikte olmasi gerektigini gostermektedir. Bu durum

talibin seyhine sadece zahirde degil, kalben de teslimiyet gdstermesi gerektigini ortaya koymaktadir.

Mirsidin peygamber mirasini taslyan postnisin olarak gorilmesi, onun sorumlulugunu artirirken,
miridin de itaat ve teslimiyetini artirmaktadir. Mirid, mursidinin rehberligini ve verdigi ogitleri
kabul ederek bu yolda ilerler ve manevi olgunluga erisir. Her ne kadar zorluklar ve imtihanlarla dolu
olsa da, miridin sabri ve teslimiyeti, onu hakikate ulastiracak en énemli unsurlardir. Tevazu ve

teslimiyet, miridin manevi gelisiminin anahtaridir.

Bu ¢alismada mirid-miirsid iliskisinde dikkat edilmesi gereken; “mdursidi ziyaret adabi, mursidle
sohbet, gorisme, yolculuk adabi, mirside ikramda bulunma gibi ddaba iliskin temel hususlar

Uzerinde durulmustur.

Tasavvufta vurgulanan degerlerin glinimuz bireysel ve toplumsal hayatinda yol gdsterici bir role
sahip oldugu distnildigiinde Seyh ibrahim Halil’in gérisleri ahlaki sorumluluk baglaminda yeniden
disinmek igin bir imkan sunmaktadir. Marid-mrsid iliskisi gecmis tasavvufi tecriibe ve birikimin

otesinde gliniimiz insaninin manevi arayisina da isik tutacak anlam derinligini ortaya koymaktadir.
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